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ON SOZ

Yaxsi-yaman, gozel-cirkin, agilli-axmagq, yuxari-agagi, dost-
ditsmon, yaxin-uzaq ve s. kimi oksmenali sézlerin bu giin dilds
cox islok olmas: ikitorafli qarsidurmanin stiurumuzda darin iz bu-
raxmasindan xebar verir. Stiurumuzda doarin iz buraxan bir moa-
salo isa, heg siibhssiz, 6z ifadasini folklorda da tapir. Amma ora-
s1 da var ki, ikitorefli garsidurmani folklorda yalniz xeyirle sarin
miibarizosi ideyasi otrafinda izlamaok 6zilinti dogrultmur. Ciinki
ikitorafli garsidurma folklorun yalniz ideya istigamotinin yox,
ham da obrazlar sisteminin asasli manbalorindon bir: kimi1 ortaya
cixir. Bu monbadon gidalanan folkler obrazlari xeyir va gor
garsidurmasini miixtalif va bir ¢ox hallarda iso miirokkeb forma-
larda oks etdirir. Miixtalifliyin vo miirakkabliyin alamatlorindon
biri eyni obrazin folklorda gah xeyir, gah da sor tomsilgisi kimi
taqdim olunmasidir. Masalon, nagillarda yeralti diinyaya moxsus
obrazlar gohromana qars1 ¢ixdigi kimi, gohromanin yardimeisi
da ola bilirlar. Yoni aksar hallarda badxah qgiivve kimi teqdim
olunan bir obraz boazi folklor niimunslorinde xeyirxah qlivve
funksiyas: dasiyir.

Mosalonin miirokkebliyini gosteron olamatlordon biri do
eyni folklor niimunesinds har hans: bir obrazin xeyir vo sor
qiitblorini birlasdirmasi, 6ziinde hom miisbat, ham do manfi co-
hatlori ehtiva etmosidir. 9gar beladirss, onda folklor obrazlarin-
daki xeyir — sar yerdsyismolarina xiisusi diqgst yetirmok lazim
galir.

Amma mosalo xeyir — sor yerdoyismolari 1lo do bitmir. Xe-
yirl, yaxud sori tomsil etmasindan, menfi, yaxud miisbatliyindon
asilt olmayaraq, miixtolif obrazlarin folklorda tez-tez paralellik
yvaratmasinin sahidi olurug. Qardas gardasla (yaxud baci ilo), ata
ogulla, gohroman komakei ilo, aga ndkarls paralellik yaradir. Bu
cir paralellik sor1 tomsil eden qilivvelor arasinda da miisahide
edilir. Sori tamsil edan qilivvalorin 6z aralarinda paralellik yarat-
masinin folklorda an genis yayilmis bir niimunasi boytlik gardas
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va ortancil qardasin (yaxud boyiik baci ve ortancil bacinin) eyni
funksiya dasimasi, vahid bir mévqe niimayis etdirmasi, kigik
qardasa (yaxud baciya) qars: dayanmasidir,

Bir-birini tamamlayan miisbat obrazlarda ve bir-birini ta-
mamlayan monfi obrazlarda ikilosme axtarmaq, bir obrazi ona
yaxin olan basqga obrazin “ikinci nlisxesi” hesab etmak, yaqin ki,
miibahisa dogurmaz. Amma oaks qiitblorde dayanan obrazlardan
birini o birinin “ikinci niisxasi” hesab etmok ilk baxigda silibho
dogura bilor. Siibhani dagitmagin yolu arxaik gatlara enmok, 1l-
kin monboni nazers almaqdir. Ilkin manbada xeyirla sor qar-
dasdir. Xeyirle gor arasinda togqugma mohz iki gardasin toqqus-
masidir. Toqqusma har halda gardaslar: gardasligdan ¢ixarmir vo
dogma adamlar arasinda bas veran toqqusma olaraq qalir. Bu
dogmaliq asas verir ki, aks qlitblordo dayanan torofler arasinda
da ikilasmo axtaraqg, monfi torafi bozon miisbat terofin “dvoy-
nik”i kimi qiymetlondirak.

Komizm folklor matninin mazmununda asashi doyisiklik
yaradir va doyisiklik, tabii ki, obrazin ikilosmasinda da Oziini
gOstarir. Komik olmayan folklor niimunosinde obrazin “dvoy-
nik”1 ham miisbat, ham do meonfi obrazdan ibarat ola bilirss,
komik olan folklor matninda forqli menzaras ils garsilasiriq. Bas-
lica forq ondadir ki, komik yonlii “dvoynik™s monfi obraz kimi
baxmagq ¢otinlosir. Komik obraz bir torafdon “ciddi” yondo tog-
dim edilon obrazla paralellik yaradir, digor torafdon ise daxili
ikilasma mahiyyati gazanir. Komik obrazin daxilinds miisbat va
monfi cohoatlar liz-lizo galib vahdat yaradir.

Ayri-ayr1 obrazlarin paralelliyi ve eyni obrazda miixtolif
quitblarin vohdat yaratmasi folklordan yazili odobiyyata kecir vo

yazil1 adabiyyatda obrazin ikilasmosinin rongarong niimunoleri
ortaya ¢Ixir.



«CiDDI” YOND®O IKILOSMO
1. Dayisan libas, dayison ad

Folklorda obrazin ikilosmasi mahiyyatca bir obrazin iki ob-
raz kimi 6ziinii gostormosidirse, onda bu masslonin aragdiril-
masini, ilk ndvbada, libas doyismoadon baglamagq lazimdir. Ciinki
folklorda libas doyismo, bildiyimiz kimi, 6ziinii gizladib bam-
basqa soxs viicudunda goriinmek, bambasqa ad altinda tanin-
maqdir. Bu ciir bagqalasmanin folklordaki mahiyyatini anlamag-
da sehrli giivvelerin dondan-dona, cildden-cilde girmak mdciza-
sini nazardon kecirmok miihiim shomiyyat dasiyir.

Folklordak: cildden-cilde girmak siijetlorinin on genis yayi-
lanlarindan biri sehrli don motivi ile baglidir. Bu don, tebii ki,
adi adamlara yox, sehrli giivvelors moxsus dondur. Donu sl ke-
cirmoklo nagil gehramani sehrli qlivveye osash gakilds tosir gos-
tara bilir. Yada salin géyar¢in donunda agaca qonan, bir az sonra
o6zal qgizlara cevrilon va paltarini soyunub ¢immayae baslayan
pori bacilari. Nagil gohramani peri bacilardan birinin paltarin:
ogurlamagla paltar sahibini ¢ziinden asili veziyyate sala va pari
qizinin kémoyi ilo 6z isteyini hoyata kegire bilir (24, 134-40).

Libas doyisib basqalagsmanin ananovi siijetlorindeon biri qur-
baganin gdzol qiza g¢evrilmasi ohvalatimi oks etdirir: Padsahin
boyiik oglu vozirin qizina, ortancil oglu vakilin qizina alma atdi-
g1 halda, kigik oglunun atdigi alma her dofesinda gedib bir qur-

bagaya doyir. Kicik gardas “gismetdon qagmaq olmaz” deyib
qurbaga ila evlonasi olur. Vo ¢ox kegmir ki, qurbaga — golin mo-
ciizolor gostarmoaya baslayir — galinlor i¢cinde an gozel xalimi o
toxutdurur, on godzal paltar1 o tikdirir. Mocilizenin an boyliyl
geyinib-kecinib ori ilo birlikde padsah hiizuruna getmok lazim
galondo bas verir — qurbaga doniib nazenin bir sonom olur vo 6z
g6zalliyi ilo hom orini, ham gayinatasini, hom do gayinlar1 va
qayin arvadlarini mat qoyur. Sehrli don séhbati nagilin mahz bu
yerinde ortaya ¢ixir. Gozal-géygak arvadinin tezadan qurbagaya
dénmesini getiyyan istamayan kicik gardas boyilik gardaslarinin
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s6zil ilo sehrli donu yandirmaq qorarina golir. Sehrli donun yan-
dirilmasi kicik gardagin basina bolalar golmosine sobab olur —
qurbaga-galin qeyba ¢okilir, domir ¢ariq, demir asa geyib diin-
yani dolasan, yeralti diinyada qurbagalar soltanatine gedib ¢ixan
kicik qardas istokli arvadina min bir ozab-aziyyotdon sonra
qovusa bilir (32, 217-228).

Olbatta, folklorda sakral qiivvelorin libas dayisib gozal
qiza ¢evrilmasi siijetlori ilo yanagi, gozel oglana g¢evrilmasi sii-
jetlari do var. Masalen, bela bir siijet: Ilan bir kisinin avval bo-
yiik, sonra ortancil, sonra da kigik qizina elgi diigtir. Qizlardan
kicik qiz ilana are getmays raziliq verir. [lan qiz1 gétiirtib daglar
asir, mesalor kecir, golib bir magaraya catir. Magaradan igari
(yeralt1 diinyaya) girir. Qiz burada bir karpici quzildan, bir kar-
pici giimiisdon olan cah-calalli imarat goriir. Ilan eva girib liba-
sin1 doyisir vo doniib gézal bir oglan olur. Boylik bacilarinin ta-
kidi ila sehrli libas1 yandiran kicik qizin tozadon 6z orina qovus-
mas1 uzun yol kecondon va divlarin tilsimindon qurtarandan
sonra miimkiin olur (32, 229-236).

Goyarcinin, qurbaganin gozel qiza, ilamin goézol oglana
cevrilmasi bir dondan ikinci bir dona girmok niimunsasidir. Ha-
miya ballidir ki, folklorda sehrli varhigin bir yox, iki yox, nece-
ne¢o dona girmak niimunslori da vardir. Belo nlimunalors sehrli
nagillardan na gadar deson, misal ¢cokmaok olar. Amma bir nagil-
dan gisman atrafli bahs etmayi bu magamda daha miinasib tohlil
varianti hesab sayiriq. Otrafli bohs etmok istodiyimiz nagil
“Oxxay”dir. Folklorsiinas H.Seyidovun yaziya alib nosr etdirdiyi
bu nagil donunu, cildini doyismek epizodlari lizarinda qurulub.
Homin epizodlar hor kosdan qabaq Oxxayla, onun sehrbazlifi ila
baglidir. Sudan bas qaldirib adi bir insan gbziins goériinan Ox-
xay, tobii ki, yeralt1 diinyanin sakinidir. ©hmad adli bir oglani
sonat Oyratmak adi ilo yeralt: diinyaya aparan Oxxayin badxah
qiivve oldugunu ©hmad cox tez basa diisiir: “Ohmad gomiys
minib, baglayir getmays. Yeddi giin, yeddi geco suyun iiziinda
yol gedir. Bir do baxib goriir ki, gabaginda bir elo divar durub
ki, dib1 doryada, basi goylin yeddi gatinda. Divar tamam insan
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koallosindon horiiliib. ©hmad divara yaxinlagan kimi doxsan dog-
quz yerdan sas galir: — Ey cavan, 6ziine yazigin galsin, no bads
gomidon diigeson. Ayagin yera doyon kimi, Oxxay seni do bizim
giinlimiiza salacaq. Bu qalacamin sirrini bir onun qizindan basqa
hec kim bilmir. Calis o qizdan bu sirri dyran” (32, 204). Qala-
canin qirxinct otaginda dustag olan qizdan sirri Gyronmek, tobii
ki, ©hmads gismoat olur. Ciinki 9hmad, nagil gohromam kimi,
g6zalliyi, agil-merifati ve cosarsti ila qizin diggetini calb eds,
onun rogboat vo mahabbatini qazana bilir. I¢orisinds hor no varsa,
gara rengds — Oliim renginds olan qurxinci otagda qiz ©Ohmada
qalanin sirrini bels agir: “Qalacanin gqabagindaki bu baxg¢aya qir-
mizi baxca deyirlor. Burada no okson, hamisi qurmizi rongds
cixar. Atam bu baxcada o godar bas kesib ki, agaclar, otlar, ¢i-
¢oklor su ovezine gan i¢ib. Odur ki, burada hor na bitse, qirmizi
rongda olur.

Qalaganin o bir1 torafine kecib vahsi heyvanlart gorirlar.
Qiz deyir: — ©hmad, bu goérdiiyiin ciirbaciir heyvanlarin hamisi
vaxtilo insan idilor. Atam bunlari tilsimloyib. Horosini bir hey-
vanin sakline salib...

Axirda onlar golib, doryanin qiraginda dayanirlar, qiz yens
deyir: — Bu darya gilinahsiz 6lonlerin géz yaslarindan amsla galib
(32, 206). Qiz sehrli galagada nsler bas verdiyini séylemakls
kifayatlonmir, hom do Oxxayin slindon yaxa qurtarmagin yolunu
gOstarir: “Oxxay adamlari gotirib avvelco oxudur. Giinds onlara
bir tilsim Oyrodir. Aradan doxsan dogqquz giin kegondon sonra
onlar1 imtahan elayir. Yaxsi bilonlori 6ldiirlir. Korazehinlori qur-
da, qusa, heyvana déndorir. He¢ no bilmoyanlori buraxir. Indi
son atam Oyrotdiyi tilsimlorin hamisini yaxsi dyran. Amma im-
tahan eloyonds hor no sorussa, denon bilmiram. Ancaqg bu yolla
onun olindon qurtara bilerson” (32, 206). “He¢ na bilmirom”
deyib, Oxxaym raziligi ilo sehrli qalagadan xilas olan, at cildina
girib atasina pul gazandiran ©hmad avval-axir Oxxayla yenidan
qarsilasmali olur vo dondan-dona girmok epizodlarinin silsilesi
mohz bu qarsilagsmada bagslanir. O©hmed sehr oxuyub bir dali cey-
ran olur, baslayir mesolorlo, daglarla gagmaga. Oxxay da sehr
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oxuyub, déniib mahir bir ovgu olur; alinds ox-yay diigiir cey-
ranin dalinca. Ovcu ceyrana ¢atagatda ikon 9hmad bir qizil balig
olub 6ziinii deryaya vurur. Bunu géron Oxxay bir qoca torgu
‘olub, bu balig1 tutmaga c¢aligir. Tora diigocoyini goron ©hmad
qoz agact olub bagin bir kiinciinds bitir. Oxxay derhal bir ala
qarga olub agacdan qozalan dasimaga baglayir. “Ohmad goriir
ki, Oxxay yena ondan 2l ¢akmir, doniib bir qizil alma olur, girib
sandiqda gizlenir. Oxxay iylayib, 1yloyib ©hmadin yerini tapir,
sandig1 a¢ir. ©hmad tez doniib bir alacahre olur. Oxxay da bir
calagan olub baslayir onu qovmaga. ©hmad gagir, Oxxay qo-
vur... Galib bir ssharin tistiine ¢atirlar. Homin $aharin padsahi
6z arvadi ilo yasamon baginda oturmugmus. Oxxay Ohmodi
qova-gova galib bu baxcanin {istlina ¢atir. Ohmad tez bir dasts
qizilgiil olub diislir padsahin arvadinin qucagina. Oxxay 151 bela
gdronda bir dorvis olub baglayir padsahin yaninda oxumaga.
Oxxay avazla oxuyur, adami valeh eloyir. Darvis oxuyub qurta-
randan sonra padsah ona hor na verirsa almir, deyir: — Padsah,
indi ki mons yaxsilig etmok istoyirsen, ele o arvadinin qucagin-
daki: bir dasta giilii verson, kifayatdir...

Padgah gililli vermok istoyir. 9hmad 151 belo gérands bir
vird oxuyub, bir ovuc dar1 olub yera tokiiliir. O saat darvis bir
ciicali toyuq olub, baslayir darilar1 donlomaya. Oxxay darini ye-
yib qurtarir. Arxayin olur ki, daha ©hmod 6ldii. Dema darinin
bir donasi padsahin ayaginin altinda qalibmig. Ohmoad tez bir
caqqal soklina diisiib, toyugu da, ciicaleri do bogub &ldiriir.
Oxxay1 cahannams vasil elayir” (32, 208-209).

Taqdiralayiq haldir ki, H.Seyidov bu nagilin 1926-c1 ilde
“Azarbaycani Oyronma yolu” mocmuasinin ikinci ndmrosinda
¢ap edilmis bir variantini da oxucuya xatirlatmagy vacib bilir.
H.Seyidovun xatirlatmalarindan nagilin 1926-c1 il variantinda
miisbat gohramanin 9hmad yox, Qouz adlanmasi, hamg¢inin Qo-
uzla Oxxayin nazmlo deyismasi barada moalumat alda edirik. Dii-
stinliriik ki, “Qouz” basqga bir sey yox, “Oguz’dur ve Gancaba-
sardan toplanmis folklor nlimunasinda bu adin islonmasi tobiidir.
Ciinki bu bolgade Oguzla bagh rovaystlorin yayildigi folklor-
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stinasligimiza ¢oxdan bollidir. Homin rovaystlorde oguzlar boy-
buxunca indiki adamlardan secilon nohong adamlar kimi tagdim
olunur. Oguzlarin nohong adamlar olmas: hagda tasavviiriin ifa-
dosidir ki, bu giin Gancobasarda, xiisusan Godoboy-Daskasan
toraflorde “Uguz (Oguz) oliisti” ifadasini isledir, bir soxsin
yekoporliyini, uzundrazliini bildirmok {i¢lin onu bazon “Uguz
(Oguz) 6liisti” adlandirirlar.

“Oxxay” nagilinin géstorilon variantinda miisbat gohroma-
nin “Qouz” (“Oguz”) adlanmas: rovaystlords oguzlarin nohong
adamlar kimi togqdim olunmasi ile, s6z yox ki, soslosir. Masals
burasindadir ki, xalq 6z gohromanini yenilmoz ¢érmok veo sehrli
nagilda bu yenilmozliyi ifade etmok istoyir. Xalq gohromana
“Qouz” (*Oguz”) adi vermoklo onun qeyri-adi fiziki giiciine
igars etmis olur. Amma yenilmozlik ti¢iin fiziki giiciin yetorli ol-
madigin nozare alan xalq 6z gahramanini hom do sehrli alomls
slagolondirmak istoyir vo Oxxay ohvalati bu istokdon dogulur.
Yeralti dlinyanin niimayendasi olan Oxxaydan Qouzun 6yrondi-
y1 an baslica sehr mohz dondan-dona, cildden-cilds girmek seh-
ridir. Dondan-dona girmek nagilda o goder asasli yer tutur ki,
nagilin 1926-c1 ilds nosr olunmus variantinda libas dayismo Qo-
uzla Oxxay arasindaki deyismenin baslica mévzusuna cevrilir:

Qouz

San qilici alo alib

Mani 6ldirmali olsan,

Man bir doli ceyran olub
Diizlora qagsam, neynorson.

Oxxay

Son bir dali ceyran olub
Diizloro qagmali olsan,
Man bir mahir oveu olub
Ceyrani vursam, neynarsan.



Qouz

Son bir mahir ov¢u olub
Ceyrani vurmali olsan,
Men bir qizil baliq olub
Doanizo getsom, neynarsan.

Oxxay

Seon bir qizil balig olub
‘Daniza getmoali olsan,

Man bir qoca torg¢u olub

Balig1 tutsam, neynorsen. (32, 278)

Bundan sonraki bandlorde Qouzun “dali asgor” olub Salya-
na qagmasindan, Oxxayin “cavan zabit” olub onu tutmasindan;
Qouzun qoz agac1 olub baglarda bitmesinden, Oxxayin ala garga
olub qoz agacinin meyvesini dimdiyinde dagimasindan sohbet
acilir va deyisma bele tamamlanir:

Qouz

San bir ala gqarga olub
Qozumu dasimali olsan,
Man bir qizil alma olub
Sandiga girsom, neynarsan.

Oxxay

Son bir qizil alma olub

Sandiga girmali olsan,

Maon bir pasli agar olub

Goylora ugsam, neynarsan. (32, 279)

Belo deyismo asasinda ayrica xalq mahnisinin yaranmasi
da gosterir ki, libasin1 doyisib dondan-dona, cildden-cilda gir-
mok mosalasi xalq tasevviiriinds derin iz buraxmis bir meseladir
vo bu mosolonin arxaik gatlarina enmadon Gtlismek miimkiin
deyil.
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Oziinii gizladib basqa dona girmeyin an arxaik menasi
gohramanin doayisib o diinya sakinlorinin gérkemino uygun bir
odrkam almasi inami ilo baghdir. O diinya serhedine ¢atan goh-
roman o diinyanin eybacar sakinlorinin gérkemini gobul edir ki,
tohlitkadon qoruna bilsin. Zahiri goriiniisiin, o climledon geyimin
magik gilicline inam xalq arasinda bu giin do yasamaqdadir.
Masslan, bels bir inam var ki, usaga kohnoe par-paltar, cir-cindir
geyindirson, o, sorden uzag olar. Ciinki cir-cindir geydirdiyin
usag1 eybacar sokla salib, onu ser qlivvelorin oxsarina gevirirsan.
Bununla gor qlivveler usagi dziininkt hesab edir vo ona zoror
toxundurmur. Paltarin, iimumiyystlo, zahiri gérkemin bu ciir
kimlik gostoricisi olmasi folklorda ¢ox genis yayilib. O diinyaya
moxsus geyri-adi varliglar kimi, bu diinyanin da adamlar1 folklor
motnindo gohromani, hor seyden gabag, ayin-basina gore tani-
yirlar. Qiz, oglan libasi geydimi, har yerde oglan kimi qarsilanir.
Dorvis libasi geymis adamin padsah oglu oldugunu heg¢ kim
aglina gatirmir. Qahraman, ¢oban paltar1 geycok ¢oban kimi go-
bul edilir. Basina qoyun derisi kecgiron qizil sagli sahzadoni hami
kecol kimi tamimaga baglayir. Ozgo libasina biiriliniib 6z gorka-
mini gizlatmokls folklor gehromani o diinyaya moaxsus varlig-
lardan gorundugu kimi, bu diinyadak: diismenlarindan ds qoruna
bilir. Digqgat yetirdikdoa aydin olur ki, folklor gehromaninin hiyls
islodib biirlindiiyli libaslar icorisinde kolakbazligin birbasa sim-
voluna c¢evrilon libas daha cox kegollikdir. “Kecal” dedikda
istor-istomoz hor birimizin tasovviiriinde hiylogor adam obrazi
canlanir. Bunun on baslica saboblarinden biri kegal obrazinin
genezisinda digor mifoloji obrazlarla yanasi, demonik varliglarin
da istirak etmasidir. Oz mongoyini basqa mifoloji obrazlarla ya-
nasi, hoam da demonik varlhiglardan gotiirmasi hiylagarliyi keco-
lin ayrilmaz xtisusiyyatine ¢evirir. Bu xiisusiyyati “Koroglunun
Togat sofori”ndo do aydin gormak olur. Koroglu ils qarsilasdigl
ilk epizodda boy-buxununa, qol-biloyina, kol buynuzu kimi
“desorom ha, desorom” deyon qara biglarina, torlan gézii kimi
oyur-oyur oynayan goézlorins, adami vahimoye salan qilincina
baxan kimi qgarsisindakinin bagqa birisi yox, Koroglu oldugunu
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Kecal Homzs dorhal bagsa diisiir ve hiyle nigabin tiziine ¢okir.
Homzo yaziq adam donuna girib, yagh dilini igo salir, bildir-
bildir g6z vyasi tokiib, Koroglunun ayaqglarina diiglir. Onun mor-
homatini gazanandan, saqqizini ogurlayib Cenlibels godom qo-
yandan sonra Ke¢ol Homzo 6ziinii son darace liziiyola vo zirok
bir buyruq qulu kimi gdsterib, dalilerin ve xanimlarin da az-¢ox
hormotini qazana bilir. Oziinii Korogluya ilxi¢t kimi teqdim
edan va ilxi¢1 rolunu moharatlo oynayib Diirati gagirmaga nail
olan Kec¢oal Homza séziin horfi vo mocazi monasinda doyirmangi
donuna da girib Koroglunu ndévbati dofe aldadir ve Qirati alo
kecirir.

Koroglunun hiylagarliyine goalinca, qeyd edilmolidir ki,
harfi vo mocazi maonada libas doyismak Koroglunun da tosadiif
yox, dastan boyu miisahide edilon bir coheotidir. Dastanin
V. Xuluflu nasrinde Koroglu bela saciyyslandirilir: “Koroglu
lyit, gog¢aq... olmagla barabar, hom do ¢ox agilli vo fondgir bir
adam 1mis. Qilinc ile is asmayan zaman sz ila va ya paltarlarini
doyisib, el as1g81 sifotine diismekla ve geyri clir donlara girmoklo
hamige qalib galormis” (97, 22). V.Xuluflu nasrinds bu clir xi-
susi geyd edilan libas doayisib, hiyle iglatmsk Koroglunu diger
dastanlarimizdaki bas gohramanlardan forglondiran bir cohat ol-
sa da, bu cohatin he¢ bir epos anonasine séykenmadiyini iddia
etmaok fikrinds deyilik. Yada salirig ki, “Dads Qorqud” epo-
sunda — Beyrayin asirlikden qayitmasimin tasvirinde moshur bir
libas doyigsmo ohvalati var. Homin ohvalatda da libas kimliyin
bir gostericisidir. On altr il ssirlikdo galib sir-sifatco doyison
Beyroyi bacilar: taniya bilmirlor. Elo ki Beyrok on alti il avvalki
paltarin1 geymali olur, onda bacilar1 duyuq diisiirler, namalum
adamin Beyrak oldugunu gliman etmays baslayirlar. O mogamda
Ozinin taninmasini istomadiyindan Beyrok on alti il avvalki
paltarini tozeden soyunmali, dova ¢ulunun ortasini desib boy-
nuna kecirmoli vo sline bir qopuz alib dsli ozan donuna girmali
olur. Aglagolmoz herokotlors yol vermasi, yoni gazanlari boyrii
Uste agirib yemoyl yera tokmeosi, zurnagilari, nagaracilar: toydan
qovmasi, kimini doéyiib, kiminin do basini yarmasi Beyroyin
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“doliliy”ine bir siibut olur. Bu ciir doalilik donuna girmaokls Bey-
rok, axir ki, 6z moagsadine catir: qizlar, gelinlar oturan macliss
gedib sevgilisi Banicigaklo kolms koso vo Oziinii ona nigan vera
bilir.

Oziintin tamnmasi istamadiyi magqamlarda Koroglunun
da an ¢ox asiq libast geydiyinin sahidi oluruq. Qiratin dalinca
Togata yollanarkan, elaca do ©rzurum, Bagdad ve Qarsa safor
edorkon Koroglu 6ziinii mohz asiq kimi golame verir. Asiq Ko-
roglunun pasa qabaginda an bodylik ¢otinliyi Koroglu barada su-
ala miinasib cavab vermakle baglidir. Koroglu 6z kimliyini agiq
sokilda do bildira bilar vo biz bunun déna-dons sahidi olmusugq.
Dafalorle gormiisiik ki, 6ziinii birbasa nisan veran Koroglu diis-
monin gabaginda tok dayanmaga hazir oldugunu bildirir. Agiq
Koroglu ise dziinii albaal tamda bilmoaz. Clinki onun badii funk-
siyasi bambagqgadir. Asiq Koroglunun funksiyas: oziinii gizlot-
mak, qo¢ Koroglunun déyiisde gosterdiyi maharatin he¢ olmasa
yarisin1 hiylogarlikde niimayis etdirmokdir. Odur ki, Aslan pa-
sanin verdiyi: “Koroglunun sozlerinden bilirsonmi?” — sualina
Koroglu moharatla: “Koroglu no adamdi ki, onun s6zii belo mac-
lisda oxuna?!™ — cavabini verir. Sonra pagsanin sifarigi ilo Ko-
rogludan s6z oxumaq lazim golondo rol doyisir. Bu dofo artiq
asiq Koroglu qo¢ Koroglunun rolunda ¢ixis etmali olur:

Koroglu i¢onds diisman ganini,

Mord meydanda narasindon tanini,

Qirin vazirini, tutun xanini,

Les lesin listiina qalanmagq garak! (95, 104)

As1q Koroglunun qo¢ Koroglu rolunda ¢ixis etmasi, sz
yox ki, daha tobii alindifindan Aslan pasa: “Sag ol, asiq! Lap
Koroglu kimi oxuyursan”, — deyir (95, 104). Koroglu 6ziiniin
maclis aparan bir asiq olduguna Hasan pasan: lap ¢ox inandira
bilir. Pasa: “Koroglunu taniyirsanmi?” — sualin1 vercak Koroglu
Qiratla bagli yariuydurma, yariciddi bir ohvalat danismaga bas-
layir. Ohvalatin mezmunu bundan ibaratdir ki, bir glin Qiratin
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doliliyi tutur. Bu ag1g1 gétiiriib. Conlibele aparirlar. Asiq Ug gun,
lic geca ¢alib-oxuyandan sonra Qirat sagalir va “kolpeysar” Ko-
roglu da ¢alib-oxumagi o vaxt bu asiqdan 6yronir. Bu oshvalati
danisarken Koroglu bir yandan 0ztini asiq kimi tanidib, pasani
tam arxayin salirsa, o biri yandan da ogurlanib Toqata gotirilmis
Qiratin yanina getmaya bir zomin yaradir.

Dastanda Koroglunun libas doyismayi he¢ da asiq libasi ila
bitmir. Togat, Orzurum, Bagdad va Qars saforlarinde asiq palta-
rinda gordityiimiiz Koroglunu Istanbul sefarinds ¢avus libasinda,
Naxcivan ve Toka-Tilirkman sofarlorinda c¢odar libasinda, “Dii-
ratin itmosi” qolunda ilxigi libasinda, “Koroglu ile Bolu bay”
golunda goruqeu libasinda, Paris niisxosindoki Qars saforindo
falct libasinda goriiriik. Dastanin V.Xuluflu nosrinds Koroglu-
nun hotta dilonci libasi da geydiyine isara edilir. Asiq, ¢avus,
codar, falg1, ilxigi, qoruggu... libaslarinda Koroglunu tanimaq
cox catindir. Tanmanda da (“Koroglu il Bolu bay” golundak:
kimi) Koroglu oldugunu onun boynuna qoymaq miiskl mosalo-
dir: on agir iggancolor Koroglunu sindira bilmir vo o, kefint poz-
madan: “hec belo do Koroglu olar?” — deyib (95, 206) kim oldu-
sunu danir vo diismoni ¢ixilmaz veziyyeta salir. Libas doyisma
eposda o gador genis yer tutur ki, bu cohst Koroglu ils yanasi,
onun dolilorinds vo basqa dostlarinda da miisahids olunur.
“Mahbub xanmimin Conlibelo galmoyi”nds Bolli ©hmad asiq
libasi, “Koroglunun Srzurum safori”’ndes Telli xanim pahlavan li-
basi, “Moarcan xanimin Conlibela golmoyi’ndo Marcan xanima
govusmaq va Koroglunun dolilorini dardan xilas etmok 1stoyen
Kankanoglu dilengi libasi geyinir. Maraghdir ki, dastanda Ko-
roglunun biitdvlilkkde gosununun libas deyisdirib dondan-dona
girmosi fakti ilo do gargilasiriq. Diismen tizoring ylirls edon Ko-
roglu qosunu, bozon yarag-yasaq iistinden adi paltar geyir ki,
diismen onu (yoni qosunu) taniya bilmasin (96, 128).

Tohliiko megaminda dondan-dona girmek Qirata da mox-
sus bir xiisusiyyatdir va burada toacciiblii bir sey yoxdur. Malum
masaladir ki, o diinya serhadina ¢atanda, yaxud sosial diismenin
moskenine gadom qoyanda gahramanin 6zii ilo berabar atinin da
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zahiri gérkominin doyismasi imumtiirk folklorunun snenavi mo-
tivlorindondir. “Akbi” adli altay nagilinda, “Kan-Sentey” adh
qazax na@ilinda tohliikoli mokana ¢atan gohromanin 6zii kegale
cevrildiyi kimi, onun at1 da eyboacor bir daycaya ¢evrilir (199,
269; 199, 278). Altay eposu "Maaday Qara"da gohromanin qar-
tala, atinin ise qurda cevrilmasi epizoduna rast golirik (230, 82).
Koroglu ile barabor Qiratin da gérkomca doyismaesi fakt: dasta-
nin Axisqa tiirklorinden toplanan vo V.Xuluflu nasrine daxil edi-
lon bir golunda belo tasvir edilir: “Golin xobari nerdon veroyim —
Koroglunun va atinin hiinarlerindon. Koroglu bozi zamanlarda
Camlibeldon qalxib tobdili-libas ilo siyahoto gedormis ve bu
siyahat zamaninda bazi yerlarde kondisi dilengi libasina, dilengi
giyafasina girormis. Ati da haman qulaq tokiib dilon¢i ati kimi
olurmus™ (97, 132). Yad bir yera godam qoyarken Qiratin 0z
gorkomini dayismoasi, tez-tez tokrar olunan bir alamat kimi,
dastanin Paris niisxesinds do geyds alinib. Homin niisxonin dor-
diincli moaclisindo deyilir: “Qiratin bir xasiyysti var idi. Bir so-
hora, yaxud bir kondo catanda qulaglarimi essok qulagr kimi
sallayar, tliklorini tirpasdirib quyrugunu yelloyordi” (96, 51). Qi-
ratin yad yerds 6z cildini dayismasi dastanin osas nasri sayilan
M.H.Tahmasib nasrinds do qorunub saxlanilib. Bu nasrin “Dur-
na teli” gqolunda diismon aline keg¢on Qirat qulaglarini sallayib,
quyrugunu qisib, géziiniin birini yumub, axsaya-axsaya yeriyib
6zlinl taninmaz saklo salir va onu silxor yabi bilib adi bir qo-
ruqeuya verirlor (95, 97). “Homzonin Qirat: aparmasi” qolunda
Qiratin 6zilinii daliliys vurmasinin da arxasinda, bizca, bir az hiy-
logarlik mozmunu gizlonir, Dastanc: bu yerds Qiratin 6zilinli ax-
sagliga vurub silxor yabi kimi gdstormesinden danisa bilmozdi.
Ona gore ki, Qiratin Qirat oldugu Hasan pasaya artiq balli idi.
Asiq libasinda Toqata golmis Koroglunu Hasan pasanin tovle-
sina salinmis Qiratla goriisdiirmak liclin dastangiya tamam basqa
siijet varianti lazim 1di. Belo bir siijet varianti mshz Qiratin
dalilik etmasi vo bu doliliys sazla, sézlo ¢ara gilacaq asiq — Ko-
roglunun Qirat saxlanan yers aparilmasi ola bilordi. Beyraok 6zii-
ni doaliliye vurub Banigigoyin maclisine vara bildiyi kimi, Qirat
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da dalilik etmakle Koroglunun asiq libasinda onun yanina bura-
x1lmasina bir sorait yaratmis olur.

Libas doyisib basgalasma folklorda “ciddi” ydnde teqdim
" edildiyi kimi, komik ydndoe ds taqdim edila biler. Libas doyisme-
nin komik ydnde teqdim olunmasina ayrica toxunmadigimiza
odro burada elo folklor niimunelerini tohlile colb etdik ki, hamin
niimunalarin bozilori (masalen, Beyrayin, Koroglunun libas do-
yismosine aid epizodlar) az-¢ox giilmeli mezmun dagisin va
miiayyan gedor komik yonlii ikilosmoni do shata etmis olsun.
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2. Qahramanin oxsarl

Folklorda har hansi bir obrazin ikilagmasi bir torafdan libas
doyisib basqalasmaqdirsa, digar terafden do eyni metn daxilinde
obrazin oxsarmin yaradilmasidir. Bu oxsarliq daha ¢ox funksiya
oxsarligidir. Obrazin oxsart hamin obraza aid funksiyani yerino
yetirir vo bununla da avozediciya ¢evrilir. Odur ki, obrazin oxsa-
rin1 avazedici do adlandirmaq olar. Amma bu avozedicilik he¢ do
homise eyni mozmunda Oziinti goéstormir. Folklorda svozedici-
liyin miixtalif tiplori var. Masoloys timumi sokilde yanassagq,
ovazediciliyin iki saciyyavi tipini qeyd ede bilerik: komik vo
geyri-komik avazedicilik. Yoni folklorda gohromanin avazedicisi
“ciddi” yonds tosvir edildiyl kimi, komik yondo do tesvir edils
bilor va tasvir edilir. Hom “ciddi”, ham da komik yonda tasvir
edilon avazedicilorin kékil eyni bir yera — ikitorafli garsidurma-
nin ¢ox saviyyavi oldugu akizler mifins gedib cixir.

okizlar mifi okiz qardaslar, yaxud okiz gardas va bacilar
hagda ibtidai tesavviirlori oks etdirir. Homin tasovviirlera gora,
okizlar fovqeltabii mongolidir. Bu sebabdon onlar “Tanr1 dvlad-
lar1”, “soma ogullar’” adlanirlar (240, 138). Okizlor mifinin
Azorbaycan folklorundaki alamatlorini izledikde aydin olur ki,
bizim folklorda, xiisusen bu folklorun genis yayilmis janrlarin-
dan olan nagillarimizda sehrli almadan térayan Gvladlar motivi
daha saciyyoavi motiv kimi 6zilinli gostorir. Masalon, “Darvisin
nagili”nda ziiriyyatsiz bir kisinin 9hmad ve Samad adli iki
oglunun mahz sehrli alma sayassindo diinyaya goalmasi motivi ilo
qarsilasiriq (24, 150-161).

Nagillarda darvisin verdiyl alma hesabina 6vladlarin ayri-
ayr1 valideynlordan toéromasi variantina da rast goalirik., Masalan,
“Pari xanimin nagili”’nda darvisin verdiyi almam boéliib 6z ha-
remlori ilo yeyandan sonra padsah ve vazirin har birinin oglan
ovladi diinyaya golir (33, 209-217). Eyni alma sayasindo ayri-
ayr1 valideynlorin oglu vo qizinin olmasi da nagillarda tez-tez
rastlasdigimiz motivlerdondir. Moasalon, “©hmadneon Sanom™

&7



nagilinda (33, 104-121) sehrli alma gardaslardan birine ogul, o
birino ise qiz 6vladi baxs edir.

Sehrli almadan ovladlar toramesi motivini akizler mifi 1lo
"baglayan ilk névbada odur ki, ¢vladlar (iki, yaxud ti¢ oglan, ya-
xud da bir oglan va bir qiz) miixtalif ata-ananin ¢vladlar1 olsalar
da, onlarin sakral “valideyni” — alma eynidir. Eyni almadan t6-
rama onlari mahz akizlar kimi togdim etmaya asas verir.

Almadan dvladlar téramasi motivini akizler mifino bagla-
yan digar miihiim cahat eynimongeali ¢vladlarin geyri-adi xiisu-
siyyatlor dagimasidir. Okizlorin adi adamlardan forgqlonmasi al-
madan tdroyan oglan va qizlara da aiddir. Sehrli almadan tora-
mok gohramanlarin geyri-adi xiisusiyyaotlerinin baglica manboyi
kimi 6ziinii gostarir. “Darvisin nagili”’nda Ohmad geyri-adi igid-
liyi vo derin agli ilo sehrkar dervisin olinden xilas olur, nege-
neca catinliyin ¢hdesindon moharotlo golo bilir (24, 150-161).
“Pori xanimin nagili”’nda eyni almadan téroyan sahzads va vazir
oglu gedar-golmoz yoldan ¢akinmoyon bahadirlardir (33, 209-
217). Agil, bacariq va bahadirliq kimi xiisusiyyatler bu va ya di-
gor doracada “Yusiflo Sonubar” (32, 68-88), “Ohmodloe Sanom”™
(33, 104-121) kimi nagillarin da bas gahromanlarina aiddir.

okizliyin Azarbaycan folklorunda saciyyovi niimunalarin-
don biri sehrli almadan téroyeon 6vladlarin timsalinda ortaya ci-
Xirsa, digar niimuns nazir-niyaz sayasinde dogulan dvladlarin
timsalinda ortaya ¢ixir. “Mahommedls Pori” nagilinda ziilmkar
padsahin yalniz o zaman okiz dvlad: (bir quzi, bir oglu) olur ki,
ziilmkarligdan ol ¢okir vo camaata “yemok-igmok™, “anam-zad”
paylayir (24, 179). “Qizil xoruz” nagilinda qirx harami olan pad-
sahin yalniz o zaman okiz ¢vladi (bir qiz, bir oglu) olur ki, “xo-
zinonin agzini acib fagir-fligaran1 doyuzdurur” va naxirgr qizi ilo
evlenir (9, 3-4).

Noazir-niyaz sayasinds dvlad gazanmaq motivi dastanlari-
mizda da tez-tez garsilasdigimiz motivlerdondir. “Al1 xan-Pari”
dastaninda Haci Sayad adli varli-karli bir kisi “qazanlar1 asdirib,
qoyunlar1 kasdirib” ehsan veranden, biitiin ac garinlar1 doydu-
randan, yalavaclan geydirondon, Qanli ¢aya korpili saldirmag:
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~hd edandon sonra okiz dvladlari olur: Mehammad vo Poari (27,
382-383).

Nozir-niyaz vasitesile eyni vaxtda qosa dvladlarin dogul-
masi motivinin folklorumuzda genis yayilan bir varianti da Ov-
ladlarin ayri-ayr1 valideynlordsn toromosidir. “Naxir¢r oglu Ey-
vazin nagili’nda padsahin 6vladsiz olmasinin baslica sabab1 ca-
maata ziilm etmosidir. Dorvisin maslohati ilo ziilmkarlia son
qoyan ve raiyyste rohmdarliq gosteren, “bir hofto xozinenin ag-
zin1 acib yazig-yuzuga paylayan” padsahin bir qizi, homg¢inin
eyni vaxtda bir naxirgin — 6vlad liziine hosrot galan kasib bir
kisinin bir oglu olur (217-218). Nozir-niyaz va dua sayosindo
ayri-ayr valideynlorin eyni vaxtda évladinin diinyaya galmaosi
motivini dastanlarimizda da misahids edirik. “Dade Qorqud”
eposunda ilk boyun gohromani — Bugac mohz nazir-niyaz va
Allaha dualar etmok hesabina diinyaya goalir (94, 18). Bugacin
dogulusu qosa &vlad dogulusuna niimune olmasa da, bu fakt
“Doda Qorqud” eposunda eyni adamlarin duasi ilo iki ayr1-ayri
valideynin eyni vaxtda dvladinin anadan olmasi ve homin 6vlad-
larin qosaliq yaratmasi faktin1 — Bamst Beyrak va Banigigok oh-
valatinin baslangicini yadimiza salir. Baybdre va Baybecanin
svladi yoxdur. “Alqist alqis, gargist qargis” olan baylarin dua-
sindan sonra Allah Bayboroye bir ogul, Baybecana bir qiz verir
(94, 43). “Osli-Koram” dastaninin da bas gohramanlarinin do-
sulmasi miioyyon qodor Beyraklo Banigigoyin dogulmas: epi-
zoduna banzayir. Baybecan, qiz1 olarsa, onu Ziyad xanin ogluna
veracayini ohd edir (27, 71-72). Yoni nozir-niyazla yanasi,
Boyiik Yaradan garsisinda edilon ohd, iirokds tutulan saf niyyet
ovladlarin dogulmasinda mistik baglangic rolunu oynayir.

Nazir-niyaz, dua-alqis sayasinds dogulan ovladlar Allahin
xiisusi istoyi ilo diinyaya goaldiklerinden almadan téroyen 6vlad-
lardaki kimi onlarda da geyri-adi xiisusiyyatlorin 6zinu goster-
mosi tobiidir. “Naxirci oglu Eyvazin nagili’nda nazir-niyaz va
dua-alqisdan sonra dogulan usaqlardan biri {i¢ giinliiylindo dil
agib damisir, atasina qosulub naxir otarmaga gedir (33, 218). “Q1-
71l xoruz” nagilinda nozir-niyaz vo dua-alqis sayesinde dogulan
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qizin saglart quzildan, oglanin sacglar1 glimiisdondir (9, 3). Qeyri-
ad1 xiisusiyyatlor dasimaq nozir-niyaz ve dua-alqis hesabina do-
gulan dastan gshremanlarina da aiddir. “Dade Qorqud” eposunun
yuxarida adini ¢okdiyimiz qahromanlarinin yenilmozliyi, “Alixan
— Por1 xanim™ dastanminda Pari xanimin, “9sli — Karom™da Oslinin
ifrat d6zlim, matanat vo sadagot niimayis etdirmasi, Koromin haqq
as1g1 vo haqq asiqi yliksokliyinde dayanmasi “Tanirimin istokli
bandasi” olmasi amili ile baglidir.

okizler mifinds okizlorin geyri-adiliyini gdstoran cohatlor-
don biri do onlarin zoomorfik mahiyyat dasimasidir. Boazi xalg-
larin mifoloji tesavviirtine goérs, har insanin heyvanlar arasinda
bir okiztay: var (249, 175). Insanin hansisa heyvanla okiztayi ol-
masina mifoloji inam 6z izlorini bir sira folklor matnlorinde qo-
ruyub saxlayir. “Aslan balas1” nagilinda Aslan bir qadinin me-
soda qalan korpe usagini gotiiriib 6z balasinin yanina aparir vo
onlarin her ikisine ddstinden siid verib omizdirir. Aslan siidii ila
baslenan oglan Aslan balasi adi ilo taninir (24, 147). Aslan siidii
1lo beslonme motivine “Ag qus” (29, 111-120), “Kallegdz” (33,
227-232) kimi nagillarda da rast golirik. “Aslan balas1” nagilinda
oldugu kimi, bu nagillarda da gohroman aslan siidii ilo baslon-
diyinden xiisusi ad qazanir. “Ag qus” nagilinin qohromani Sir-
zad, “Kallogdz” nagilinin qohremani ©miraslan adi ils taninur.
“Keollogdz” nagilinin siijetine diggat yetirdikds bu siijetin “Dada
Qorqud” eposundaki “Basatin Tepagdzii 6ldiirdiiyii boy”la ya-
xindan soslogdiyini gérmok ¢otin deyil. Aslan siidii ile baslonan
Basat Topag6zii 6ldirdiiyt kimi, aslan siidii ilo boslonon Omir-
aslan da Kallogozi 6ldiiriir. Hor iki gqohromanm (eloca do “Ag
qus” nagilindaki §irzadin) yenilmozliyi 6z baslangicim1 zoomor-
fik manbadon gétiirmiis olur.

Nagil gohromaninin aslan stidu ilo baslonmasi no geder ma-
raq dogurursa, onun aslan balas: ilo bir yerds bdyiimosi do bir o
qader maraq dogurur. Aslan siidii ilo baslonmok gohromanin
zoomorfik mongayine isaradirss, aslan balas ilo bir yerda boyii-
mok gshromanin aslanla qardagligina, onunla qosaliq yaratmasina
1saradir.
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Insanin heyvanla dostluq va qardasligina seciyyavi niimu-
nolordon birt ham gahromanin, hom de onun atinin eyni sakral
mensadon téramasidir. Bele niimuns ilo “Sah Ismayil” dastanin-
da garsilasiriq: 9dil sahin évladi olmur. Vozirin maslohati ils o,
mal-dévlatinin ik1 gqismini fagir-fliqeraya paylayir. Bundan xeyli
vaxt kegondan sonra bir darvis 9dil saha bir alma verib deyir:
“Bu almani soy, qabigini qulunlugundan dogmayan Qamarnisan
madyana ver; dziinii do iki qisim elo, bir qismini son ye, bir qis-
mini da arvadin yesin. Cox kegmoz ki, bir oglun olar. Oglunun
adini Sah Ismayil goy. Qomornisan madyanin da bir qulunu olar,
onun da adim Qomerday doy. Sah Ismayili o Qomordaydan sa-
vay1 heg¢ bir at gozdira bilmez” (27, 127-128). Tabii ki, dorvisin
dediklori hoyata kegir, Sah Ismayil qeyri-adi gohraman vo asiq,
Qomorday iso qeyri-adi bir at olur. Sah Ismayil vo Qemordayin
geyri-adiliyinin on baslica gostoricisi sehrli almadan téramaklo
baglidirsa, bagqa bir gdstaricisi 6liib-dirilme morholosindon kec-
moklo baghdir. Sah Ismayilin uzun miiddst qaranliq bir zirze-
mida yasamasi ve zirzomiden isiqh aloms yalniz on bes yasindan
sonra ¢ixmasl; hemginin atasi torofinden gézlori ¢ixarilan Sah
[smayilin ziilmat quyusundan cixib, sehr sayasinda tozodan
dinya 1s18ina qovugmas: Oliib-dirilmo gostoricisi sayila bilsr.
“Tovlodo baslonmis™ toyini gOstorir ki, Qomerday da garanliq bir
yerds saxlanilib, yalmiz Sah Ismayil hadd -biiluga catandan sonra
Uzo ¢ixarilib. Hom eyni almadan tdromo, hom do 6liib-dirilma
morholosinden ke¢gmo Sah Ismayilla Qomordayin qosaliq yarat-
masindan, bir-birini tamamlamasindan xabar verir.

Bura qador dediklorimiza diqqat yetirilss, aydin olar ki, biz
okizlar mifi li¢lin saciyyovi olan sakral alomlo bagliliq mosalo-
sini 6n plana ¢okdik vo bu baximdan okizlor mifinin folkloru-
muzdaki li¢ toroms siijeti tizorinds dayandiq:

1. sehrli alma ilo bagli olan 6vladlar siijeti;

2. nazir-niyaz, alqis-dua va xiisusi Tanr1 istoyi ilo bagl
olan 6vladlar siijeti;

3. zoomorfik manss ils bagl olan 6vladlar siijeti.

21



Aydinlasdirdiq ki, akizler mifinin folklorumuzdak: bu ciir
tdroma siijetlori obrazin ikilosmasi, folklor niimunalorinds ob-
razin avozedicisinin yaradilmas: liglin zomin yaradir. Folklorda
obrazin ikilosmasi, eyni motn daxilinde obrazin avozedicisinin
yaradilmas: yuxarida geyd olunan zemin — siijetlorlo mohdudla-
sirm1? Olbotte, yox. Folklorumuzda obrazin ikilesmasi ve onun
ovazedicisinin yaradilmasina zomin olan basqa sijjetlor lizerinde
do dayanmaq miimkiindiir. Forq burasindadir ki, hamin stijetlor-
do sakral alomle bagliligina birbasa isars olunmayan obrazlardan
sohbat acilir. Masslan, miixtalif sayda qardaslardan bahs eden
stijetlari homin siraya daxil etmok olar.

Qardaglar siijetinin bir gismi iki gardasa, yaxud bir qardas
vo bir baciya aid shvalatlar: shato edir. “Iki qardas” adli miixto-
lif nagil sujetlori (32, 237-243; 24, 293-295; 166°, 236-240;
1677, 187-194; 19, 180-183), o ciimladon “Iki dilak™ (9, 242-
248), “Gliloglan™ (31, 252-259), “Bact vo gardas” (31, 128-132),
“Goyg¢ok Fatma™ (32, 19-27), “Fatma” (24, 141-144) va s. kimi
nagillar iki qardas, yaxud bir gardas vo bir baci hagqindaki ah-
valatlardan bohs edir. Belo shvalatlar, xiisuson do iki gardas
haggindaki sorgiizastlor “Dads Qorqud” boylarinda daha gabariq
sakilde ortaya c¢ixir. Tesadiifi deyil ki, boylardan biri — “Usun
Qoca oglu Sagrok boy”u mahz iki qardasin sorgiizestlorino hosr
olunub. Bundan slave, dastanin ayri-ayri boylarinda Salur Qazan
— Qaragiline gardaslar1 digget morkozine ¢akilir, “Basatin Tope-
g6zl oOldiirdiiyli boy”da Basatin Tepagdzle vurusunun asas so-
bablorindon biri gardasi Qiyan Salcuqun 6ldiirtilmoasinden ibarat
olur.

Iki qardas stijetlori kimi, tic qardas (yaxud ii¢ baci) stijetlori
do folklorumuz ticlin saciyyovi sayilmalidir. “Uc qardas” (31,
217-223; 19, 175-180), “Ug bac1” (29, 121; 31, 121-128), eloco da
“Malikmommad” (31, 190-201), “Sahzads va qurbaga” (32, 215-
229), “Qara Kakil” (9, 77-85), “Uc sahzada” (9, 85-96), “Siiley-
man peygomberin qizi” (9, 124-131), “Soxavatli qardas™ (9, 159-
163), “U¢ gardasla nurani goca” (9, 220-223), “Sahzads Cim-
siidiin nagili” (9, 248-256), “Oyyar Yusif” (9, 293-298), “Uc q1z”

22



(24, 209-215) va s. kimi nagillar li¢ gardas, yaxud iic baci shvalat-
larindan bahs edir. “Doada Qorqud” eposu {i¢lin cox da saciyyavi
olmayan li¢ qardag siijetino homin eposdan Qaraca Cobanla gar-
daslarmin shvalatini misal ¢cokmok olar.

Qardaglar movzusunda sociyyavi siijet variantlarindan biri
da yeddi qardas, bir bac1 variantidir. Bu ciir siijet variantina “Nar-
gilo” (24, 140-141), “Pori xammin nagili” (9, 236-242), “Yeddi
qardas, bir bact™ (33, 97-104) va s. kimi nagillarda rast galirik.

Folklorda gahromanin ikilosmesine, eyni metn daxilinda
obrazin avozedicisinin yaradilmasina zomin olan siijet variantla-
rint qardaglar moévzusu ila do mohdudlagdirmaq miimkiin deyil.
Diqgat yetirdikde aydin olur ki, ata va ogul, ana va qiz, aga vo
ndker, gohraman va kdmake¢i vo s. mévzulara aid siijetlorin hor
biri obrazin ikilosmasi vo oxsarinin yaradilmas: li¢iin olverisli
zomina ¢evrilir,

Folklorda obrazin ikilosmosi probleminin arasdirilmasinda
osas masalalardon biri ikilagen obrazla onun avezedicisi arasin-
daki miinasibatlorin hanst mezmun dasimasini {ize ¢ixarmaqdan
ibarstdir. Folklor niimunslerini bu istigamotds arasdirdiqda ay-
din olur ki, obrazla avezedici bir-birini tosdiq edib tamamlaya da
bilor, bir-birini inkar edo do biler. Yoni obrazin avozedicisi miis-
bat da, monfi do ola bilar. Biz obraz — avazedici miinasibatlori-
nin tohlilini miisbat ovezediciden baslamagi daha mogsedauygun
sayiriq. Clinki moenfi ovezedici ilo miigayisodo miisbat avazedici
folklorda daha genis yer tutur.

Folklorda genis yer tutan miisbst ovezedicinin, yoni miisbot
gohramanin oxsarinin no demok oldugunu aydin tasevviir etmok
uglin uzaga getmoadan sehrli almadan térayan &vladlar motivini
yenidon xatirlamaq lazim galir. Sehrli almadan téroyon 6vladlar
mahz bir-birinin davami olan, bir-birini tamamlayan obrazlardir.
“Darvisin nagili”nda sehrli almadan téroyan iki qardas — ©hmad
ve Somad hom zahiren, hom do daxilon bir-birlerine cox banze-
yirlor. Darvig gétiiriib ©hmadi 6zii ilo apardigina vo dorvis na-
gilda digget morkezinds olduguna gére ovvalco Ohmadin faaliy-
yati ila tanig olurug. Bu foaliyyot ©hmadi bizo heg bir ¢otinikdan
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¢okinmayan, o climladaen tilsimli div qalagasina getmakdon gorx-
mayan bir gohroman kimi tanmidir. ©hmad dara diisgondan sonra
Somad 6z qardasim tilsimli qalagadan xilas edir, hamginin qar-
dasimin dasa donmiis dostunu yeniden hoyata gqaytarir. Bununla
sehrli almadan téroyan iki gardas bir-birinin miisbat avazedici-
sina ¢evrilir (24, 150-161).

Oxsar stijeto “Pori xanimin nagili’nda da rast galirik. “Dor-
visin nagili”’ndaki ©@hmad va Samaddan forqli olarag, “Pari xani-
min nagili”’nda Allahverdixan vo Imamverdixan ayri-ayri vali-
deynlorin dvladlaridir. Amma Allahverdixan va Imamverdixan
da ©hmad va Samad kimi eyni almadan téradiyine géra bir-biri-
ne banzayir. Bu banzarlik tokca onlarin adlarinda yox, ham da
xasiyyatlorindo 6ziinl gostorir. Nagilda deyildiy1l kimi, onlar bir-
birlorinden ayri dura bilmirlar vo bir-birlorini «qgardas» deya
cagirirlar (33,20). Allahverdixan vo Imamverdixanin on baslica
oxsarlig1 1sa bahadirligda 6ziinii gdstorir. Onlar Pari qizi tapmag
va onu Allahverdixana almaq kimi ¢atin bir isin dalinca getmak-
don ¢okinmirlar.

Sehrli almadan toroyen 6vladlar siijetinds tohlila ehtiyaci
olan néqtalorden biri oglan — qiz miinasibatloridir. Sehrli alma-
dan, amma ayri-ayr: valideynlordon téroyon oglan vo qiz arasin-
daki miinasibatlori aydinlagdirmaq, bizca, obraz — avezedici mii-
nasibatlorini aragdirmaq baximindan miioyyan shomiyyat dasiyir.

Eyni almadan, ayri-ayr1 valideynlordon tdrayen oglanlar
yaxin dost olduglari kimi, eyni almadan, ayri-ayr1 valideynlor-
dan térayan oglan vo qiz da asiq — masuqa olur, bir-birlorini son-
‘suz mohabbatlo sevirlor. Bu mohabbotin garsisinda béyiik ma-
nealor dursa da, sevgililor hamin maneslori dof edo va bir-
birlerine govusa bilirlor. “Ohmadnan Sanamin nagili” (33, 104-
121) bu baximdan saciyyavi niimune sayila biler. Homin nagilda
sehrli almadan toéroyon gohromanlar iki gardasin &vladlardir.
Sonamin atasy padsah, ©hmadin atasi roncbardir. Shd-peymana
gora, padsah 6z qizi Senami gardas: oglu ©hmods vermalidir,
Amma padgah ohd-peymani pozur vo qizimi vazirin ogluna
vermak istoyir. ©hmadin 6z sevgilisina qovusmas: mohz sehrli
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almadan torayib geyri-adi xiisusiyyatlor dagimasi hesabina miim-
kiin olur. Dhmod tokco zahiri gdzalliyi ve agil-kamalina gore
yox, ham do zoomorfik alomle baglilifina gora segilir. Oz omi-
sindan pis iiz goriib, ev-esiyini, yurd-yuvasini tork etmoali olan
Shmod tiilkii, canavar, sir va qaraqusla tinsiyyat baglayir. Qara-
qus vo adlari ¢okilon heyvanlar noinki sevgililari bir-birina qo-
vusdurur, hom do ©hmedi taxt-tac sahibi edib, onun an yaxin
maslohatcisine gevrilirlar.

Eyni almadan térayan oglan vo qizin bir-birini sevmasl ma-
hobbot dastanlarinda da dziinii gdsteran saciyyavi bir motivdir.
“Tahir va Zohra” dastaninda (27, 23-70) Tahir ve Zohra iki1 qar-
dasin — Hatom Sultan vo ©hmed Vozirin eyni almadan torayon
sviadlaridir. «Dhmod va Senomy» nagilinda oldugu kimi, bu das-
tanda da gardaslar ohd-peyman baglayirlar. ©Ohd-peymana gors,
7o6hra omisi oglu Tahiro verilmolidir. Hatom Sultan ohd-pey-
man1 pozur. Tahir 6z sevgilisine ancaq uzun suran cotinlikdon
sonra qovusur,

Eyni almadan toradiklerine géro ©hmedle Sonem, hom-
cinin Tahirlo Zohrs miisyyon monada okiz qardas-bacidirlar. Be-
lo olan halda gardasla bacinin evlsnmasi mentige uygundurmu?
Moasalo burasindadir ki, akizlor haqqindaki bazi mifoloji matn-
lorda okiz gardas — bacinin bir-biri ila evlonmasi fakt: 1ls rastla-
sirig. Osiris vo Iside haqqindaki Misir mifi, Yam vo Yama
haqqindaki hind mifi bu baximindan sociyyovi niimune sayila
bilar (249, 174). Mifoloji goriislords gardasin 6z okiztayini (ba-
cisini) almas: aks teraflerin qovusmas! inamina osaslanir. Oglan
va qiz oks cinslor kimi bir-biri ilo tozad yaradir. Oglan 6z okiz-
tayini (bacisini) alirsa, inama gors, aks torafler birlesib vohdat
smoalo gotirmis olur. Bu inam sonraki ddvrlerin folklor mstn-
larinda, tobii ki, doyisilmis sekildo ortaya ¢ixir. Ilkin dovrlerds
haqgiqi okizlerin evlonmasi sonraki dovrlerde mocazi okizlerin
evlianmasi ila avaz olunur. Belo macazi akizliyin, artiq qeyd etdi-
yimiz kimi, bizim folklorda genis yayilmis iki formasi var: eyni
almadan, ayri-ayri valideynlordon téromo vo nozir-niyaz sayo-
sindo miixtalif valideynlordan térama. Macazi akizliyin har iki
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formasinda oglanla quzin evlenmaesi nagil va dastanlarimz t¢tn
saciyyavi bir motivdir. Macazi okizliyin ikinci formasina aid
niimunalor igarisinde Beyrak — Banicigok ohvalati xiisusi olaraq
diggoti celb edir. Eyni almadan, ayri-ayri valideynlarden torayan
Tahir ve Zohra kimi, eyni adamlarin alqis-duasi sayesinde ayri-
ayri valideynlorden tdroyan Beyrok ve Banigigok son naticoda
bir-birlorine govusurlar. Bdyiik mahabbatlo sevmak va bu sevgl
yolunda har ciir azaba qatlasmagq xiisusiyyatlerine gore Beyrek
vo Banigicok (oks cinslora mensub olsalar da) bir-birlorinin miis-
bat avazedicisina ¢evrila bilirler.

S6z yox ki, oks cinslo miigayisads eyni cinsden olanlarin
ovazediciliyine folklorda daha cox rast golirik. Masslon, “Dads
Qorqud” eposunda ata — ogul ve qardas avazediciliyinin ronga-
rong niimunalori ilo garsilasiriq.

Ata — ogul miinasibatlerinin “Dada Qorqud” eposunda ge-
nis yer tutudugunu boylarin adindan da gérmok olur: “Dirse xan
oglu Bugacin boyu”, “Baybéronin oglu Bamsi Beyrok boyu”,
“Qazan bayin oglu Uruz bayin dutsaq oldugu boy”, “Duxa Qoca
oglu Dali Domrulun boyu”, “Qanli Qoca oglu Qanturali boyu”,
“Qazilig Qoca oglu Yeynayin boyu”, “Bokil oglu ©mranin
boyu”, “Usun Qoca oglu Sagrayin boyu”, “Salur Qazan dutsaq
olub oglu Uruz ¢ixardigi boy”. Goriindiiyti kimi, dastandak: ok-
sar basliglarda ogulun adi1 atanin adi ilo yanas: ¢akilir ve bu fakt
ata — ogul miinasibatinin eposda na gador genis yer tutdugunu
gostorir. Ug basligda — “Salur Qazanin evi yagmalandigi boy”,
“Basat Topagozii 6ldiirdilyli boy” veo “I¢ Oguza Dig Oguz asi
olub Beyrok 6ldiiyli boy” basliglarinda ogul — ata adlarinin yana-
s1 ¢cokilmoamasi heg do o demok deyil ki, hoamin basliglar altinda
togdim edilon boylar ogul — ata miinasibeotlorindon bahs etmuir.
“Salur Qazamin evi yagmalandig1 boy”da Uruzun ve Salur Qa-
zanin igidlikler g6stormaesi va biri digarinin yolunda har clir fo-
dakarliga hazir olmasi, “Basat Topogdzii 6ldiirdilyli boy’da
Basatin Alp Aruza layiq bir ogul olmas: vo 0z slicasti hesabina
el-oban1 falakstdon qurtarmasi “Dado Qorqud” eposu ilo tamig
olan hor bir koss balli olan masalalordir. Ogul — ata adlarinin
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qosa ¢akilmadiyi sonuncu basliga — “Ic Oguza Dis Oguz asi olub
Beyrak 6ldiiyii boy”a goalincas, geyd etmoliyik ki, homin oguzna-
moda da, bir az sonra géracoyimiz kimi, ogul — ata miinasibatlari
miloyyan godar 6z oksini tapir.

Ancaq bizi maraglandiran genis menada ata — ogul miina-
sibatlori yox, ata obrazinin ikilogmesi, ogulun “ciddi” yonde ata
oxsarina vo avozedicisine gevrilmesidir. “Dade Qorqud™ epo-
sunda ata ovezedicisino ¢evrilma, ilk ndvbads, atadan sonra taxt-
taca sahib olub, atanin islorini davam etdirmok demokdir. Bugac
Dirsa xanin, Uruz Salur Qazamn, Bamsi Beyrok Bayboronin,
Doli Domrul Duxa Qocanin, Qanturali Qanli Qocanin, Yeynak
Qaziliq Qocanin, Basat Alp Aruzun, ©Omran Bakilin, Sograk
Usun Qocanin taxt-tacina vo miilkiine sahib olmali, ogul atanin
yerini tutmalidir. Ogulun ata yerini tutmas: figlin amolco ataya
oxsarliq an vacib sortdir. Kafirlorlo ganli togqugmanin har an
g6zlonildiyi bir soraitde ogul, har seyden gabaq, at ¢apib, OX
atib, qilinc oynatmagi ils ataya banzomolidir. ©ks halda ata ciddi
narahatliq kecirir, Oglu Uruzun farsiz évlad oldugunu diiginen
Salur Qazan 6z narahatligini belo ifads edir:

“Boari galgil, qulunum ogul!

... On alt1 yas yasladin.

Bir giin ola, diigom 6lom, son qalasan —
Yay ¢okmadin, ox atmadin...

Qanli Oguz icinds ¢6ldi almadin.

Yarmk: giin zaman doéniib, bon 6liib son galicaq tacim-
taxtim sana vermayalar, — deyli sonumu andim, agladim, ogul!»
(94, 66)

Uruz Salur Qazan osirlikden qurtarmagla, ailonin sorofi
yolunda quyma-qiyma dogranmaga hazir olmagla; o climloden
Bugac vohsilosmis bir bugam 6ldiirmeklo; Beyrak kafirlora gars:
tokbasina vurusub bezirganlar1 xilas etmokla; Qanturali buga,
aslan vo dova kimi ii¢ gorxulu heyvam o6ldiirmakle; Yeynok
Qazilig Qocam dustagliqdan azad etmokla; Basat “at basib gan
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siimiirmakla”, Topagozii 6ldiirmoklo; ©Omran Bokilin {istiine
galon kafirlori geri oturtmagla igidlik imtahanindan ¢ixir ve ata
adina layiq ogul oldugunu siibuta yetirmis olur. Ogulun ata
avazedicisina ¢evrilmasi he¢ do asan basa galmir vo bu avezedi-
cilik bir ¢ox hallarda ata — ogul miinaqisesindon ke¢ir. Ogul
igidlik adina yaragsmayan horakatlora yol verdikde onunla ata
arasindaki mehribanliq derhal pozulur vo ata nazir-niyazla tap-
dig1 yegano oglunun dliimiine forman vermokdon belo ¢akinmir.
“Qazan boyin oglu Uruz bayin dutsaq oldugu boy”da Uruzun
doylis meydanindan gag¢digini giiman edon Qazan xan: “Boylor!
Tanr1 bize bir kor ogul vermis. Varayin, ani anasi yanindan
alayin, qilicla paralayayin, alt1 béliik edayin, alti yolun ayirdinda
buraxayin! Bir doxi kimso yazi yerds yoldas qoyub qagmaya”™, —
deyir (94, 68).

Birinci boyda Bugacin qiza-golina satasdiini, agsaqqgal-
lara, agbir¢eklora qarsi hormotsizlik etdiyini, hotta 6z anasina
keam baxdigini, atasini aradan gotiirmak istadiyini giiman edon
Dirsa xan onu (oglu Bugaci) 6ldiirmak gorarina goalir. Salur Qa-
zanla Uruz, Dirse xanla Bugac arasinda xos miinasibat yalniz o
zaman bargerar olur ki, ogul aglasigmaz igidlik gdstarmaklo
(masalan, Uruz Salur Qazani, Bugac Dirsa xani asirlikden qur-
tarmaqla) atanin bed gimanini dagitmis olsun. Misallardan ay-
din olur ki, “Dado Qorqud” eposunda ogulla atani yaxinlasdiran
asas noqtelorden biri diismone garst motanatlo dayanmaq va
vurusmagqdir.

“Dada Qorqud” eposundaki ogul-avozedicilordan danisar-
kon Dali Qarcar vo Dali Domrul obrazlarina xiisusi mévqgedan
yanagmaq lazimdir. Ciinki Doli Qarcar vo Dali Domrul gismen
komik cizgilerle toqdim edilen vo basqa igidlordon goriba hare-
katlori ilo forqlonon gohromanlardir. Bu farqg istor-istomoz ata —
ogul miinasibatlorinin tesvirine do 6z tosirini gostarir. Dali Qar-
car va Dali Domrul Oguz elinin davranis normalarindan konar
addimlar atdig: kimi, onlarin atalari da basqa atalarin etmayacayi
harakatloro yol verirlor. Dali Qarcar Dado Qorquda — basqala-
rinin miiqaddes saydigi bir adama ol qaldirdig: kimi, onun atasi
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Baybecan da qiz1 Banigigoyi deyiklisi Beyroys vermak avozine,
Bayburd bayine vermak fikrine diisiir. Ozrayilla vurusmagq iste-
yon Dali Domrul Islam qayda-qanunlarindan kenara ¢ixdigi ki-
mi, onun atast da oglundan can esirgomaklo diger Oguz boyla-
rindon forqli horokat etmis olur. Yoni Dali Qarcarla atasi, eloca
do Doli Domrulla atasi arasindak: oxsarliq 6ztinamexsus sokildo
ortaya ¢ixir. Normalardan konara ¢ixan ogul, normalardan ko-
nara ¢ixan atanin oxsarina vo avazedicisinag ¢evrilir.

«Dadas Qorqud» eposunda ata — ogul oxsarlig1 kimi, gardas
oxsarligl da saciyyovi bir xatt olaraq digqgsti calb edir. Oguz
igidlari ogulun olmasim 6zlerine neco foxarat bilirlarse, qardasin
olmasindan da elo foxarat duyurlar. Oglu vo gardasi olmayanlar
Ozlarini arxasiz-komaksiz bilib gem deryasina gorq olurlar. Mo-
solon, “Bayboronin oglu Bamsi Beyrak boy”unda Baybora:
“Ogulda ortacim yox, gardasda gadorim yox. Allah Taala moni
qargayibdun” deyib, gbz yasi tokiir (94, 54). Axindan gayidan
Basat qardasi Qiyan Solcuqun Teposgtzlo déylisde 6ldiiyiinii
bilonda sarsilir vo gardasina miinasibatini belo ifads edir:

Qiran yerds tikilmis otaglarin

O zalim yixdirdi ola, gqardas!

... Qarg1 yatan qara dagim yiiksayi qardas!
Axindili gorkli suyumun dasqini gardas!
Giicll belim qlivvati,

Qarannu gozlarimin aydini qaraa;:,! (94, 91)

Ogul ataya arxa-dayaq oldugu kimi, qardas da qardasin gii-
venci, belinin qiivvetidir. Igid ata ilo igid ogul paralellik yarat-
dig1 kimi, casur qardasla da cosur gardas arasinda paralellik ya-
ranir. Belo paralelliyi Qazan xan — Qaragiine, Ogrok — Sograk
qardaglar: arasinda aydin musahido etmok olar. Ogrokls Sogro-
yin oxsarlii doli igid oxsarligidir. Onlar dali igids xas qaynar-
lig, ipa-sapa yatmazliq kimi xiisusiyyatlor dastyirlar. Eposda Qa-
zan xan “bize miskin umudu, Qalin Oguzun dovleti, qalmis igid
arxasi” (94, 46) va s. kimi toyinlorle togdim olundupu kimi,
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onun gardasi Qaragiina do oxsar tayinlarle teqdim olunur: “Qara
Dora agzinda Qadir veran, gara buga dorisindon begiyinin yapigi
olan, acig1 tutanda qara dagsi kiil eylayen, bigin ansasinda yeddi
"yerda diiyen... Qaragiino” (94, 52).

Folklorda obrazin miisbat avazedicisindon danrsarkan gah-
romanin kémokeisindon va timumilikds miixtalif tipli yardime:
qgiivvelerdon damismamaq miimkiin deyil. Belo yardime1 qlivve-
lor arasinda heyvanlar xiisusi yer tutur. Folklor nlimunslorinds
heyvanlarin funksiyas: sadace olaraq gehromana kdmoklik gos-
tarmoakls bitmir vo bu funksiya daha genis mazmun dasiyir. Hey-
vanlarin bir cox folklor niimunslerindaki osas funksiyalarindan
biri mehz gohromanin miisbot ovazedicisino ¢evrilmasinda §zii-
nii gosterir. Qahromanin oxsar1 real insan obrazi oldugu kimi,
hor hansi bir heyvan obrazi da ola bilir. Qahroman real insanla
dostluq, gardasliq etdiyi kimi, hor hansi bir heyvanla da dostlug,
qardaslig miinasibatinds olur. Insan — heyvan miinasibatinin
dostlug, gardasliq macrasinda Ozlinii gdstermesine nagillardan
xeyli misal ¢okmak olar. Masalon, “Giil Senavers neyladi...” na-
gilinin asas gohromanlarindan biri — almadan téroyon Malik
Ciimsiid quru kollonin sozlerino amsel edib 6z yenilmozliyini
bira-bes artirir va sehrkar dorvigo qalib golir. Molik Cilimstid
gdriir ki, dervisin galagasinda bir at var — yaninda iki balasi, bir
ziimriid qusu var — yaninda iki balasi, bir aslan var — yaninda 1ki
balasi. Amma atin gabagina ot qoyulub, qusun gabagina ot, as-
lanin gabagina isa arpa tokiiliib. Atin, qusun vo aslanin 6z ba-
lalar1 ilo birlikds ac-yalavac galdigini géran Molik Cilimstid oti
qusla aslanin gabagina qoyur, otla arpani 1ss atin gabagina tokiir.
Bu xeyirxahligin miigabilinds at, qus va aslan iki baladan birini
Molik Ciimstide verir. Belalikls de bu heyvanlarla Malik Ciim-
stidiin dostlugu, qardashg: baslayir. Malik Climsiid dara diisonde
homin heyvanlarin tiikiinii oda tutub yandirir vo onlar dorhal
Molik Ciimsiidiin k6mayins golirler (29, 93-111).

Heyvanla insanin bu ciir gardasliq vo dostlugunu oks etdi-
ron bir ne¢o basqa nagili da xatirlatmagla kifaystlonmak istoyi-
rik. “Kegal Nazor” (24, 161-166), “Tilkiiynon dayirmanci” (24,
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166-170), “Murtuz” (33, 146-157) nagillarinda gqehroman tulki
ilo; “Yanigin nagili”nda (33, 181-188) gohraman it, pisik, sigan-
la dostluq ve gardasliqg edir.

Zoomorfik gosaliq elementlori dastanlarimizda da miisahi-
da olunur. «Dada Qorqudy» va «Koroglu» eposlart bu baximdan
daha cox material verir. «Dads Qorqud»un “Miigeddime”sinda
dastanci dini miigoddeslarden bshs etdiyi yerde mdévzunu de-
yisib miixtolif heyvanlardan danismaga baslayir. Dads Qor-
qudun dilinden verilon hikmotamiz kelamlar sirasinda ayri-ayri
heyvanlarla bagh fikirlaro do yer ayrilmasi eposda zoomorfik
elementlorin 6z ifadesini tapacagindan xobor verir. Masaloyo
konkret olaraq, okizlor mévzusu baximindan yanagsaq, gorarik
ki, heyvanlar “Dads Qorqud” eposunda real asasda togdim edil-
diyi kimi, mifoloji asasda da toqdim edilir. Tosadiifi deyil ki,
eposda Qazan xan, Basat kimi adli-sanli gqohromanlar mifoloji-
zoomorfik monsoays baglanirlar. Eposun bir neg¢s yerinds Qazan
xanin adr qus vo heyvanlarla qosa ¢akilir: “Tilii qusun yavrisi,
Amit soymin Aslam, Qaracugun gaplani, gonur atin yiyosi Salur
Qazan™ (94, 46).

Yaxud “Basatin Topagdzii 6ldiirdiiyli boy”’da Topagdz Ba-
satin kimliyini xobor aldigda Basat 6ziinti bels nisan verir:

Atam adin sorar olsan, — Qaba Agac!
Anam adin dersan, — Qogan Aslan!
Moanim adim sorarsan, — Aruz oglu Basatdir (94, 93).

Basatin 6z moangayini Qaba Agacla yanasi, Qogan Aslanla
da alagelondirmasi “Dado Qorqud” eposunda mifoloji zoomor-
fizmin qabariq sokilds ifads olunmasi demakdir.

“Daodo Qorqud” kimi geohromanliq dastaninda bahadirlar
glic simvolu olan aslanla slagslondirmok digqetimizi gahroman-
ligda miihiim rol oynayan basga bir heyvana — ata yonaldir.
Mbalum olur ki, ozan hadisalori danisarkon adimi ¢okdiyi bahadiri
tez-tez homin bahadirin ati ile birlikde xatirladir. Bahadirin 6z
ad1 ¢okildiyi kimi, onun mindiyi ve minib yiirliso getdiyi atin da
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ad1 xtisusi olaraq cokilir: “Qazan... Qonur atin cokdirdi, biitiin
mindi. Tapol — gasga ay@mrina Dondar mindi. GOy badovsin tut-
durdu, Qazan bayin garindas: Qaragiine mindi. Ag badovsin cok-
“dirdi, Bayandir xanin yagisin basan $ir Semsoddin mindi. Bara-
sarin Bayburd hasarindan parlayib u¢an Beyrok Boz aygirina
mindi. Qonur ath Qazana “kesis” deyan boy Yeynok Turi aygiri-
na mindi. Saya varsam, tiikenss olmaz, Qalin Oguz bayleri min-
di. Ala Daga ala loskor ava ¢ixdi” (94, 46). At adlarinin xiisusi
olaraq cokilmesinae “Dads Qorqud” eposunun basgga yerlorindon
da misallar gatirmek olar. Amma buna ehtiyac gérmadan eposda
atin miigoddoeslosdirilmesi, onun sakral alomle slagelendirilmasi
faktina nozer salmaq istayirik. Belo faktla “Bams1 Beyrok bo-
yu”nda qarsilasiriq.

Bayboronin tapsirigi ile bozirganlar Rum elina gedib ora-
dan yeniyetma Beyrak li¢lin ormoganlar gatirirlor. Bozirganlarin
alib gotirdiklori bahadir yarag-yasag: ve bir do “doniz qulunu
boz aygir’dan ibaratdir. Beyrayin minocoyi atin adi at yox, mohz
“doniz qulunu” oldugunu ozan xiisusi nazara ¢atdirir: Bozirgan-
lar yatdig1 yerda kafirlor onlarin iistline basqin edirler. Kafirlor
bazirganlardan birini — bdyiik qardas: asir tuturlar, kigik qardas
kafirlordon yaxa qurtarir. Oguz elinin serhadinde Beyraya rast
galon kicik gardas Beyrokden — tanimadi@i igiddon komok 1s-
toyir. Beyrak diismeni geri oturdandan sonra bazirgan borclu
qalmaq istomoyib: “Boy yigit! Bizo sen orlik islodin, gol imdi
bayandiyin maldan al”, — deyir. Beyroyin hansi mallari bayanib
secdiyini ozan biza bels catdirir: “Yigidin gézii bir doniz qulunu
boz ayr1g1 tutdu, bir do alt1 parli glizii, bir do ag tozlu yay: tutdu.
Bu tictinii bayondi” (94, 54). Beyrok bozirganin mallar: i¢orisin-
do bagga bir seyil yox, mehz bahadir {iclin vacibdan vacib olan-
lar1, 1lk novbads 1se “deniz qulunu boz ayrif1” segir. Qisaca
mozmununu xatirlatdigimiz bu epizod boyda doniz asilli atin
tokraran nozore catdirilmasi baximindan maraq dogurdugu kimi,
bazirganlarin iki qardasdan ibarat olmas: faktina géra do maraq
dogurur. Biz bir az sonra “Dada Qorqud” eposunda qardaslar
movzusuna ayrica toxunaca@iq. Hselolik onu bildirmok fikrin-
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doyik ki, “Bamsi Beyrak boyu’nda bozirganlarin 1ki gardasdan
ibarot olmasina tesadiifi fakt kimi baxmaq olmaz. Bizca, bu
faktla ozan “Dade Qorqud” eposunun poetikasina uygun olaraq,
obrazla paralel onun ovezedicisinin tesvirine ¢aligir. Bezirgan
qardaslarin bir-biri ilo paralellik yaratmasi boyun bag gohroma-
nint yaxindan gérmaya va duymaga komok edir. Bamsi Beyroayin
qardasi yoxdur. Bas o, kiminlo paralellik yaradir? Artiq qeyd et-
diyimiz kimi, ilk ndévbade Banigigaklo, daha sonra Salur Qazan,
Uruz, Qaragiina, Qarabudaq va b. Oguz igidleri 1lo. Amma Bey-
royin bir igid kimi paralelliyi bununla bitmir. Beyrak hom da is-
tokli at1 ilo — “doniz qulunu boz aygir”la paralellik yaradir. On
alt1 ilin dustagh@indan qurtartb, Oguz elino getmayo at axtaran
Beyrak 6z atinin yaxinliqdaki ¢omonlikdoe otladigini gortib mii-
toassir olur: “Baxdi gordii kendinin deniz qulunu Boz aygir bun-
da otlanib durar. Boz aygir doxi Beyrayi goriib tanidi, 1k1 aya-
ginin tizerine durdu, kisnadi. Beyrok daxi bunu dymiis, goralim,
xanim, nece dymiis. Aydir:

Acig-a¢iq meydana bonzor sonin alincigin,
[ki sobciraga banzar sanin gézg¢iyazin,
Obrisima banzar sonin yaliciyin,

iki qosa qardasa bonzor senin qulacigin,
Ori muradina yetirar sonin arxacigin.

At demozam sana, qardas derom,
qardasimdan yey!

Basima 1s galdi, yoldas derom
yoldasimdan yey!” (94, 60)

Beyrayin aft1 asl dorya ati kimi tasvir olunur. On alt1 illik
ayriligdan sonra 6z sahibini géron kimi tanimaq mahz doniz ati-
nin isidir. Adi at liclin miibaligali sayacagimiz bu tosviri doniz
at1 ticiin miibaligali saymiriq. Bagsqa sozlo desok, miibaligali tos-
viri mifoloji obrazin tobii togdimine xidmet edon bir cohot kimi
qiymoetlondiririk. Atin 6z yiyesini tamiyib iki aya@ {istiindo
qalxib kisnomosi miigabilinde Beyroyin dediyi sézler do badii
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cohotdon diqqotelayigdir. Homin soézlar bonzatmolor dstiinde
kéklanib. Amma Beyroyin ata “qardas”, “yoldas™ demasi sadoco
banzatmae hesab edilmoemoalidir. Nozora alinmalidir ki, bu banzat-
monin alt gatinda mifoloji diisiince torzinin elementlori gizlonib.
Homin diislinco torzino goéro, Beyrok geyri-adi xtiisusiyyotlori
olan bir bahadir kimi, hagigoten, doniz atinin qardasidir, akiz-
tayidir.

Doniz at1 folklorumuz figiin saciyyavi olan mifoloji obraz-
lardandir. Bu obraza nagillarda da tesadiif edirik. Masalon,
“Reyhanin nagili”nda darya atinin sakral gilictindon bahs olunur.,
Homin atin i¢diyi sudan i¢on Giilcahan adli bir gadin hamile ga-
lir vo Aygir Hoson adli giiclii-giivvatli bir oglan darya atinin 6v-
lad1 kimi diinyaya golir (31, 151). Daniz at1 vo Beyrok “qardas-
l181"na oxsar niimunani ise “Koroglu” dastaninda goriiriilk. Mo-
lumdur ki, Koroglunun atlarinin hor ikisi — ham Qirat, hom da
Diirat derya atindan téromadir. “Daniz qulunu boz ayg@ir” Bey-
roya dayaq oldugu kimi, Qiratla Diirat da Koroglunun dayagidir.
Beyrak 6z atim “qardas” adlandirdigi kimi, Koroglu da Qirati
“qardas” adlandirir; '

Homza, at1 yaxs1 saxla!

At igidin qardasidi.

Giinde mugayat olub yoxla!
At 1gidin qardasid.

Yay olanda daga yollat!
Yaz olanda if¢in nallat!
Qi1s olanda moxmaor ¢ullat!
At 1gidin gardasidi.

.. Sarin-sarin yu suyunan,
Quyrugun bagla muyunan,
Qoc¢ Koroglu ¢ox dytinen
At igidin qardasidi (95, 124).
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Kecal Homzoye miiracietle deyilmis bu sozlerin real moz-
munu ondan ibaratdir ki, Koroglu Qiratdan nigarandir. Koroglu
candan o2ziz tutdugu Qirata lazimi qulluq gostorilmayacayindon
ehtiyat edir. Koroglunun an baglica narahatligi, he¢ siibhasiz, is-
tokli atindan ayr1 diismasi ile baghdir. Koroglu bu ayriliga neca
doézsiin ki, onun an ¢otin mogamda dardan qurtarmag! ¢ox vaxt
Qiratin hesabina miimkiin olub. Amma biitlin bu realliglar 1¢or-
sinde bir mifoloji mezmun da var. Homin mifoloji mezmun Qo-
sabulaq mdéciizasindon (su baslangicindan) yeni bir varliq (qeyri-
adi bahadir vo geyri-adi asiq) kimi dogulan Koroglu 1la darya
atindan (su baslangicindan) térayen Qiratin mifoloji gardasligini
ifado edir. «At igidin gardasidi» deyan Koroglu real insan vo at
miinasibatleri ile yanasi, insanla atin mifoloji gardaslifina da
isara etmis olur.

Folklorda bas gohroman vo onun oxsar1 problemi otrafinda
diisincalar belo gonasts golmaye osas verir ki, homin problem
ilk névbads mifoloji miistovide Syronilmslidir. Clinki maselonin
magzi mehz mifoloji miistavida acilir. Mohz okizler mifi ils
tutusdurmalar miisbot gohroman vo onun oxsarinin qosaliq yarat-
masindan bohs edon folklor niimunalerini diizgiin istigamotda
aragdirmaga komeok edir. ©kizlor mifinde qosaliq yaradan qar-
daslar (yaxud da qardas vo bacilar) adi insanlardan farqlondiklori
kimi, miixtelif nagil vo dastanlarda biri digerinin oxsarina ¢evri-
lon obrazlar da az ve ya ¢ox doracedo geyri-adi monsoyo bagh
olmalar ilo secilirlor.

Malumdur ki, folklorda geyri-adi monss xeyiri va sari tom-
sil etmasi baximindan iki ciirdiir. Bir sira menfi obrazlar sori, bir
sira miisbat obrazlarsa xeyiri tamsil edon mifoloji mansoys bag-
lanirlar. Sehrli almadan térayon gshroman, nozir-niyaz sayasinds
dogulan qohroman, homg¢inin homin qohromanlarin oxsarlari
mifoloji baslangicini, bir qayda olaraq, xeyiri tomsil edon geyri-
adi qiivvelordon gétiiriirler. Oz baglangicini xeyiri tomsil edon

qeyri-adi qilivvelorden gétlirmek heyvanlarla mifoloji paralellik
yaradan bazi obrazlara da aiddir.
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3. Moanfi ovazedici

Folklorda gohromanin miisbat ovozedicisi kimi, manfi
‘avozedicisi do monsoca akizler mifine gedib ¢ixir. Mifoloji te-
sovviira gora, okizlor arasinda qarsiligl ragbat vo mohabbeot ol-
dugu kimi, raqabat va adavat do ola bilsr. Okizler arasinda ra-
gabot ana batnindacs baglayir. Onlar dogulus aninda kimin birin-
ci olmasi, basqa s6zle, kimin yasca bdyiik olmasi listiinde mi-
bahisa edirlor (249, 174). Bir-birino reqib olan okizler ayri-ayri-
ligda xeyirin vo sorin tomsilgisine gevrilirlar. Bunu nazara alib
tadgiqatcilarin bir goxu okizler mifini dualist diinyagoriisls ola-
golondirirlar. Dual teskilat1 ictimai qurulusun on ilkin formala-
rindan biri sayan A.M.Zolotaryov mif ve nagillarda raqib qat-
daslarla bagli goxsayli siijetlori mohz hamin togkilatla slagalon-
dirir A.M.Zolotaryovun fikirlorina asaslanan E.D.Tursunov go-
dim tiirk diinyagériisiinds, comiyyatinde va folklorunda dualiz-
min gabariq ifadasini goériir. Qadim tlirk comiyyatinin iki tiraya
béliinmasini saciyyavi bir hal hesab edan E.D.Tursunov 6ziindan
avvalki tadgiqatcilara, o ciimledon H.Qumilyov, L.P.Potapov,
C.Valixanov, M.Inanc kimi arasdiricilarin miilahizalorine asasla-
nib gadim tiirklorin Qoarb vo $orq xaqanligina; altaylarin qara
nayman va gfy nayman; teleutlarin ag tumat vo gara tumat; sor-
larin qara sor va sar1 $or; noqaylarin ag nogay vo qara nogay; qga-
zaxlarin, Tlirkiys va Azarbaycan tlirklorinin agqoyunlu vo gara-
goyunlu tiralorine béliinmesini dual diinyagdriisiin alamatlori
kimi diggete ¢atdirir (239, 19-20). E.D.Tursunov siniflarin
meydana goaldiyi ilkin dovrlords ikili sistemlo yanasi, Gi¢li sis-
teminds mdvcud oldugunu yaddan ¢ixarmir ve gadim hunlarin
xuan, lan veo siiybi siilalalerine bdllinmasini; qazaxlarda torpag-
larin tayfalar arasinda boyiik, orta ve kicik qollar iizro paylan-
masin1 mahz lc¢li sistema misal ¢okir (239, 32). Folklorda iki
gardas siijetlor1 1lo borabar, li¢ gardas siijetlorinin do genis yer
tutmasi onu gostorir ki, hamin stijetler yalmz ikili sistemin yox,
hom do Uglii sistemin olamatlorini oks etdirir. Yeri golmiskon
geyd edok ki, oakizlarin iki, li¢, otuz va s. sayda olmasi mifolo-
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giyada qeyde alinan faktlardandir. Odur ki, okizlor mifinin folk-
lordak: alamotlori arasdirilarkon miixtalif sayda (iki, {i¢, yeddi vo
s. miqdarda) qardag ve bacidan bohs edilmasi tobii sayilmalidir.
Qardas vo bacilarin sayca nec¢a olmasindan asili olmayaraq, in-
diki halda bizi maraglandiran asas masalo onlar arasinda ziddiy-
yatlorin olmasi, gardaslarin bir-birine rogib kimi baxmalaridir.
okiz gardaslarin oks qiitblordo dayanmasi motivi bizim
folklorun bazi nlimunslorinde 6z ifadesini tapib. Qubadli bolgo-
sindon toplanan “Ekiz gardaglar” nagili bu baximdan saciyys-
vidir. Nagil bir sahzads ilo bir naxir¢inin sorgiizastlarindan bahs
edir. Nagilda sahzadonin naxir¢i 1le o9kiz gardas olmasindan st6h-
bat acilmasa da, naxir¢inin dediyi bu sozler nagil séylayicisinin
toxunmadigi noqtolore aydinliq gotirir: “Padsah sag olsun, sen
do, mon do bir toxumnan amal golmisik” (24, 291). Naxir¢cinin
sOzlorindon belii olur ki, bir-birlorinden ayr1 diigsolar do, sah-
zads ile naxir¢r okiz qardasdirlar. ©kiz olduglarindan gardaslarin
hor ikisinin geyri-adiliyr var. Bu geyri-adilik son doraca agilh
olmagdan, an ¢otin suala cavab tapa bilmokden ibarotdir. Gorii-
cliliik xlisusiyyoti olan gardaslar inoyin garnindaki balanin er-
kok, yoxsa disi oldugunu, balanin hansi rongde oldugunu, qasqa
olub-olmadigin1 gabaqcadan séylaya bilirler. Qardasinin yiiksak
agil sahib1 oldugunu goéron sahzade padsahliq taxtina cixandan
sonra onu (okiz qardasini) 6ziina vozir gotlirmak istoyir. Amma
sahzads bu istoyine ¢ata bilmir, ¢linki gardasi basina goyun
dorisi kecirib, kegal qiz cildine girib ondan gizlenir. Naxir¢inin
qoti fikri budur ki, okiz gardaslarin yollari, gismoat va talelori
basqa-basqadir, onlar bir yerds ola bilmezler. Maraghdir ki,
kontaminasiya yolu ila nagila daxil edilan siijetde do son doraca
mehriban dolanan iki gardasin axirda bir-birine diismon kosilma-
sindon sthbat ag¢ilir. Naxir¢t bu ohvalati damismagqla gardaslarin
axiracan bir yerdo mehribancasina davranacaginin geyri-miim-
kiinliiytinii stibuta yetirmok istoyir. Naxir¢1 qardas sahzads qar-
dasina yekun olaraq deyir: “Allah-tala taleh yazanda saa bir ag
qos gonderib, buynuzdu, kere quyruxlu qosdu. Maa da bir qara
qos gdnderib, buynuzsuz, quyruxsuz qosdu. Ona gora ki, buynu-
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zunnan quyrugunu qatdayib goparib. Indi men saa vazir olam-
maram, talehimiz ayn ciira yazilib” (24, 291-292). Naxir¢inin bu
sozlori akizlarin aks giitblorde dayanmasindan xobar verir. 9kiz-
Tordon biri ag qogu, digari gara qogu tamsil edirse, bu, o demak-
dir ki, nagilda okizlik dualizm diinyagoriisii 1lo alagedondirilir.

Niimuna gatirdiyimiz “Ekiz qardaslar” nagili okizlorin,
hame¢inin okiz olmayan gardaglarmn bir-birina qarsi durmasi ami-
lini diggat moerkezina ¢okmoyi zorurato ¢evirir. Ehtiyac yaranir
ki, qardaglarin bir-birine qars1 durmasinin mifoloji koklori arag-
dirilsin. Bu istigamatda arasdirma iss Ulgen va Erlik miinasibat-
larini yada salir.

Tiirk xalglarinin ortaq mifoloji obrazlarindan olan Ulgen
xeyiri, Erlik sori; Ulgen goyiiziinii, Erlik yeralti diinyan1 tomsil
edon fovqaltabii giivvadir. Bu iki qardasdan birincisi — Ulgen
“ag”, “parlaq” kim toyinlerlo taninirsa, ikincisi — Erlik on ¢ox
“gara” tayini ile tanmir. Ulgen diinyanin an uca daginda, qizil
sarayda, qizil taxt-tacda oturdugu halda, Erlik yerin altinda, gara
palgiqdan, yaxud gara domirdan horiilmiis bir sarayda oturur. Ul-
gen demiurqdur, o, insanlara kémok edir. Inama goro, insanlara
odu baxs edon Ulgendir. Gecalar yer altindan ¢ixib, qara-kegol
Oktiizds gozon Erlik ise yer {izliniin on gézol qadmlarini va kisile-
rini Oldiirtir, onlar1 6ziintin qulluqgusuna ¢evirir. Erlik 6lenlorin
ruhunu 6ziino tabe etdirir vo onlari yer {iziine géndorir ki, sor
1slor toratsinlor (249, 546-547; 667-668).

okiz qardaslar arasinda roqabotin timumtiirk folklorundak:
saciyyavi niimunalerindan birini yakut “Elleyada”sinda gériiriik.
Madani gohroman (Elley) barads ofsano vo ravayatlordon ibarat
olan “Elleyada”da Elleyla Omoqoy arasinda qarsiliqli alags vo
miinaqigo digqet merkozindedir. Diigmen tazyiqi naticasinde ata
yurdlarindan didorgin diison ve conubdan simala dogru koc et-
mak macburiyyati qarsisinda galan bu soydaslar yeni yurdda bi-
rincilik qovgasi aparasi olurlar ve bu qovga yakut rovaystlorindos
genis oksini tapir. A.P.Okladnikovun sozlari ilo desak “Elley vo
Omogqoy barade rovayetlorin osasinda ilahi monsali okiz-qahra-
manlardan bahs edon godim beynslxalq siijet durur” (250, 6).
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Qardaslarin ragabatinden bohs eden niimunalors Azarbay-
can folklorundan da xeyli misal gokmak olar.

Azarbaycan ofsanslorinin birinde okin-biginlo meggul olan
iki gardasdan sohbst agilir. Qardaglardan biri: “Ae¢migam, o2l
coroh yeyah”, — deyir. O biri qardas: “Namaz qilax, sora yeyah”,
— deyonde birinci qardas agiglanib “qardasini virir yabiya, qal-
dirir gdye”. Ofsanoys goro, gdydoki ay yaba ilo goyo qaldirilan
qgardagdir, ayin {iziindoki loke yabanin yeridir (24, 30). Bu ofsans
iki cohotdon “Dads Qorqud” boylar: ile seslegir. Birinci cahot
budur ki, afsanade “Dade Qorqud” boylarinda oldugu kimi, go-
dim tiirk diinyagoriisii Islam diinyagoriisii ilo togqusur. “Dado
Qorqud” eposunun “Dali Domrul” boyunda Dali Domrul 6lim
molayini — Ozrayili tanimadigi kimi, niimuns gatirdiyimiz ofsa-
nonin do gohramanlarindan biri gerietin miihiim bir gerti olan
namazi qobul etmok istamir. Ofsanani «Dade Qorqud» boylarina
yaxinlagdiran ikinci cohst dogma adamlar arasinda miinaqigenin
olmasidir. Iki gardas arasinda miinagigonin 6liim-dirimlo natice-
lonan formasina «Doada Qorqud» eposunda da rast golirik.

Okizlar mifi folklorda, tobii ki, doyisilmis sokildo oziinii
ofstarir. Dayisikliyin miihiim slamatlorinden biri okiz gardaglarin
yerino okiz olmayan qardaslarla, yaxud hansi baximdansa dogma
olan adamlarla bagli obrazlara folklorda daha ¢ox tesadiif edilmo-
sidir. Bela obrazlar “Dada Qorqud” eposu {iglin do sociyyavidir.

“Dada Qorqud” eposundak: “Basatin Tepagdzii 6ldiirdiyl
boy”’u nazordon kegirak. Yadimiza salaq ki, homin boyda gardas
mosalosi digget merkezindadir. Boyun osas miinagisesi olan
Oguz eli — Toapogdz togqusmasinin halledici doylisii (Basatin To-
pogdzla vurusmasi) 6z baslangicini Basatin bdyiik qardasi Qiyan
Solcuqun 6liimiindiin gotiiriir. Qiyan Salcuqun Tepagdz olinds
holak olmasi Basatin golbini intigam hissi 1le doldurur vo Basat
aglasigmaz bir addim atir — Topagdzlo tekbatok ddylise qorar
verir. Amma bu doyiisiin qardas miinagisasine bir dexli varmi?
Bizeca, var. Masalo burasindadir ki, Basat aslan stidii ilo boslenib.
Moatnin alt gatinda Basat aslan balalar: ilo gardas oldugu kimi,
miisyyan menada Topogtdzle do qardasdir. Bu gardashgin gisa
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tarixcasi belodir: “Bayindir xan boyler ilo seyrana yetmiglordi.
Bu binarin {izerine goldiler. Gordiler ki, bir ibrat nesna yatir,
basi-g6tii bolirsiz. Cevra aldilar. Endi bir yigit, bunu dopdi. Dap-
dikco béyiidii. Bir qa¢ yigit doxi depdiler, depdiler. Dapdikls-
rince boylidii. Aruz qoca doxi eniib depaladi, mahmizi toqundu,
yiganaq yarildi, igindon bir oglan ¢iqdi. Govdasi adam, dope-
sindo bir gbzii var. Aruz ald1 bu oglam atogine saridi. Aydir: —
Xanim, munu mana verin! Oglum Basatla yashyayim, — dedl.
Bayindir xan: — Sanin olsun! — dedi. Aruz Dapoegdzii aldi, evina
gotirdi” (94, 90). No godor ¢atin olsa da (ne¢e dayenin canin
alandan sonra 2caib usaga gazan-qazan siid igirmak lazim galsa
do) Toepoagozii Basatla bir yerdo besloyib boya-basa ¢atdirmaq
miimkiin olur. Oguz eli ilo, o climlodon Basatla diismangilik To-
pagdziin adam oti yemasinden ve Aruzun onu evdon govma-
sindan sonra baglayir. Boyda geyd olunan ciit qardaslar (Qiyan
Salcuq — Basat, Qazan xan — Qaragiine, homgcinin bir qarimin iki
oglu) arasinda he¢ bir adavatdon s6hbat getmodiyi halda, Tepo-
gozlo Basat bir-birlerine gonim kosilasi olurlar.

Topagbziin Basatla, biitovliikde Oguz eli ilo diismenciliyi-
nin sebabi aydindir: Aruzun Qonur Qoca Sari Coban adli bir
¢oban sakral alomo xas yasagi pozub pari qizina qarsi zina islot-
diyine gdro homin qiz Oguz elindon qisas almaq gerarina galir
va Qonur Qoca Sar1 Cobanin zinasindan dogdugu Topogdzii
Oguz elins bir bala kimi gondorir. Qonur Qoca Sarit Coban sak-
ral alomin nizam-intizamini pozduguna goro pori do Topagdziin
ol1 1lo Oguz elinin nizam-intizamini pozmagq istoyir. Sakral alo-
min gayda-ganununa xolal gotirmadiyi maqamlarda sakral alom
“sakin”larinin — doniz atlarinin, Ziimriid quslarinin... geshromana
yardim¢l olmasi epizodlarina nagillarda cox rast golmisik.
Amma Topegdz ohvalati homin epizodlarin he¢ birins banzaomir.
Topogdz ohvalati ¢ayin gabagini kosib camaati susuz goyan
gjdaha, gozol qizlar1 ogurlayib 6z galasinda tilsimo salan div
ohvalatlarina banzoyir. Forq burasindadir ki, Topagoz Oguz eli
ilo gohumdur, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, Basatla miioyyan
moanada qardasdir. Qonur Qoca Sar1 Cobanin Oguz elindo basga
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birinin yox, mahz Aruzun ¢obani olmasi vo Topagdziin mahz ho-
min ¢obandan toromoesi Topogdzii Basata bir az da yaxinlasdirir.
Yegana g6zl cixarilandan sonra na qodor cahd elosa do, Basati
6ldiire bilmeyon Topogdz sonda Basatdan aman diloyasi olur.
Boyun bu yeri ham da Topagdziin dilindon deyilen “qardas™ so-
zli ilo maraq dogurur. Topogdz Basata xitabla: «Omdi qardasiz,
qiyma manal» — deyir (94, 93). Bu, o demokdir ki; Oguz elins
diismon kosilon Topogdz hardasa Basati 6ziine gardas bilir va
qardas bildiyi adama qarsi vurusur. Topogéziin missiyas: elo
bundan ibarstdir. Barmagina qizil liziik taxib Topogdzli oxbat-
maz, qilinckasmaz moxluga déndarmokds anasinin magsadi, yu-
xarida geyd etdiyimiz kimi, Tepagdz vasitesilo Oguz elinin ni-
zamini alti-list etmokdir. Belo nizamlardan biri qardas birliyidir,
iki gardasin bir yerdo gii¢-qlivvet yaratmasidir. Diggat yetirin,
gorliin Topogdziin dldiirdiiklori ve yaraladiglar: sirasinda kimlor
var? Basatin gardasi Qiyan Salcuqgla yanasi, bir garmin iki og-
lundan biri, Salur Qazanin gardasi Qaragiine. Qardas birlikle-
rinin on qlidrotlisi Basat — Topogtz birliyi ola bilordi. Bayandir
xandan Topogdzii istoyib onu 6z evino gotirmok vo Topagdzii
Basatla birlikde boyltmokds Alp Aruzun da niyyeti aslan siidii
1lo baslonen Basatin giiciinii (o climladon Oguz elinin qiidratini)
bira-bes artirmaqdir. Bildiyimiz kimi, Alp Aruzun bu niyysti bas
tutmur. Harskstlori Alp Aruzun niyyetine gastiyyan uygun gal-
mayan lopagbz Basatin hoqiqi yox, yalan¢i qardasina cevrilir.
Ona gore yox ki, Topagozlo Basatin ata-analari ayridir. ©n cox
ona gore ki, Topogdzle Basatin bir obraz kimi semantikasi
bagqa-bagqadir. Basat xeyiri tomsil etdiyi halda, Topog6z sori
tomsil edir. Sori tomsil edon xeyiri tomsil edonin mohz monfi
ovozedicisi, haqiqi yox, yalan¢i gardasi ola bilor. Biz burada
“yalangr” soziinii islotmoklo “Basatin Tepoagézii oldiirdiiyi
boy”dan bir maqama diqqoet yetirmok istoyirik. Iki oglundan biri
Topagdzo yem olan va ikinci oglunu da itirmoak tohliikasi qar-
sisinda qalan bir qar1 Basatdan imdad diloyoarken Topogdz ba-
rade belo deyir: “Yalanc: diinya yliziinds bir or qopdu” (94, 91).
S.Rzasoy burada Topogéziin yer-yurdunu bildiran “yalang1
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diinya” 1fadasini xa0s alomi monasinda gotiiriir. Topag6ziin xaos
alomi ilo bagli olmasi1 va kosmosa qars: durmasi masalasinds els
bir qaranliq cahat yoxdur. Miieyysn gadar garanliq galan xaos
‘alominin “yalanci diinya” adlandirilmasi masalesidir. S.Rzasoy
dziindon avvalki tadgigatlara asaslantib yeralti diinyanin “yalangi
diinya” adlandirilmasini torsinelik cohoti ile olagalendirir: “Yer-
alt1 diinyaya... sofar eden gohroman burada... Yertistii diinyanin
tarsi olan diinya ilo qarsilasir. Burada atin qabaginda ot, qusun
gabaginda don olur. Qohroman hor heyvanin yemini 06ziine
vermakla... xaosu aradan qaldirir, kosmik nizam yaradir» (132,
371-375). Yeralt: diinyanin Yeriistli diinya ilo torsineslik togkil
etmosi vo “yalanla” bagli olmasi mosalasinae E.Tursunov xiisusi
yer verir. E.Tursunov uydurma nagil (skazka — nebsimuua) qoh-
romaniinin soyladiyi “alti yox qazanda yemaok bisirmok™ tipli ya-
lanlar1 onun (nagil gehramaninin) Yeralt: diinyada gérdiiklarinin
tasviri hesab edir (239, 109). E.Tursunovun Yeralti diinyan: ya-
lanla (bu diinyada gordiiklarimizin tarsinasi ilo) alagalondirmaesi,
“Doda Qorqud” eposunda islonen “yalan¢i diinya” 1fadesinin
tosadiifi olmadiginmi gostarir vo folklorda “yalanc1™ toyininin
digar islonme megamlarini yada salir. Malumdur ki, folklorda
haqiqi padsah — yalanc¢i padsah, haqigi pahlovan — yalane¢i pahle-
van, hoqiqgi tacir — yalang1 tacir, haqigi reminmal — yalanc¢i rommal
va s. kimi paralellorlo garsilasiriq. Homin paralellar baximindan
yanasib Topagdziin mansub oldugu xaos diinyasini “yalanc¢i diin-
ya’ sayirigsa, onda “yalanci” toyinini birbasa Tapogdziin 6ziine
do aid edo bilorik. ©gor Topoagdzii eve gotiron Alp Aruzun
niyyoti bas tutsaydi, onda Topogdz hoaqiqi ogul, haqiqi gardas,
hoqgiqi igid olacaqgdi. Tepagoz Alp Aruzun istoyinin tam aksina
harakat etdiyine gore yalanci ogul, yalangi qardas, yalanci igid
olur. Giiman edirik ki, Topogdziin ¢ixdigi mokanin eposda
“yalan¢i diinya” adlandirilmasi Topagéziin yalane1 ogul, yalanci
qardag, yalan¢i igid olmasi ilo daha ¢ox baglidir. Topogdz
yalan¢1 ogul, yalan¢i gardag vo yalangi igid olmagla Basatin
monfi ovozedicisine ¢evrilir. Belo monfi avezediciys “Bamsi
Beyrak boyu”nda da rast galirik. Bu, Yalan¢i oglu Yalancigdir.
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Yalanct oglu Yalanciq Bamsi Beyrayin yaxin yoldaglarin-
dan, arxadaslarindan biridir. O daracada yaxin ki, Beyrak 6z ni-
sanlis1 Banigigoyin toxudugu kéynayi ona (Yalangi oglu Yalan-
c1ga) bagislayib. Belo bir miinasibatin miigabilinds Yalan¢i oglu
Yalanciq Beyroyo sadiq olmali, Beyroya miinasibatdo Qazan,
Uruz, Qaragiino, Qarabudag tutan mdévqgen: tutmalidir. Amma
Yalan¢1 oglu Yalancig tamamilo aks mévqge tutur: biitlin igidlar
Beyrayin yoxa ¢ixmasindan narahat oldugu, liziintii kecirdiy1l vo
onun tapilmasma calisdig:r halda, Yalan¢i oglu Yalanciq fiirsat-
don istifado edib Beyrayin nisanlisi ile evlonmok fikrina duigiir.
Bu mogsadina ¢atmagq ticlin Yalan¢1 oglu Yalanciq hiyloys ol
atir. Beyroyin bagisladigi kdynayi gqana bulayib Bayandir xani
inandirir ki, Beyrak 6liib. Sorta g6re, Beyroyin nisanlisi Bey-
royin “0ldii” xobeorini gotirons ors getmolidir. Yalan¢i oglu Ya-
lanciq baradoki séhbata bir az ara verib, geyd edsk ki, hiylo is-
latmok haqigi gahramandan giicsiiz olan yalan¢i gohramanin
saciyyavi cahatlarindon biridir. Bu cohat dagidici giicli olan
Topogdziin 6ziina do aid deyilmi? Ilkin merhaleds aid deyil.
Amma sonraki marholods aiddir. Ilkin morhalods Tapogdz heg
kasdan ve hec nadon qorxub-¢okinmadan adam yeyir, Oguz elinsg
meydan oxuyur. Topogdz hiyloye yalniz dara diisonda, yegano
gbziinii itirib 6limiin lap yaxmligda oldugunu anlayanda al atir.
Topagdz barmagindaki sehrli liziiyli Basata verib onu inandirir
ki, bundan sonra sans ox va qilinc kar elomoyacok. Amma Basat
doylis baslayanda iizliyli 6z barmaginda yox, Topagdziin ayagi
altinda gOrlir vo konara sicrayib canimi qurtarir (94, 92). Bu,
Topagdziin birinci hiylasidir. Ikinei hiyle Topagdziin bir giinbazi
Basata gosterib: “Manim xozinoam var. Ol qocalar (Topsgéziin
yemak-1i¢mayini hazirlayan qocalar — M.K.) almasimnlar. Var,
mohiirla!” — deyib Basati ora gondormosidir. “Altun ax¢a’n1 go-
ritb 6ziinli unudan Basatin glinbazdan sag-salamat qurtarmasi
yalniz Allahin kémayi 1ls miimkiin olur (94, 92). Topagtz Basa-
tin bu dofs do 6liimdan can qurtardigint géroands tglincti hiyloyo
al atir: “Dopogdz aydir: — Sana 6liim yox imis. Sol magarayi
gordiinmii?
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Basat aydir: — Gordiim.

Aydir: — Anda iki qilic var. Biri qnli, biri qmsiz. Ol qinsiz
kosor monim basimi. Var, gatir, monim bagimi kas! — dedi.

Basat magara qapisina vardi. Gordii bir qunsiz qilic dur-
maz, enar, cixar” (94, 92). Basati magaraya géndarmakda Topa-
o6ziin niyyeti Basat: homin enib-qalxan sehrli qilinca tug etmak
va onun 6liimiine bu yolla nail olmaqdir. Basat sehrli qilinci oxla
vurub yera salir vo Topegozii homin sehtli qilincla éldiriir. Fi-
ziki, yaxud da menovi cohotdon 6liim manfi avezedicinin folk-
lorda tez-tez rastlasdigimiz saciyyavi aqibatidir. Belo aqibat Ya-
lanc1 oglu Yalanciga da aiddir. Beyrak dustaqligdan gayidandan
sonra niyyati alt-iist olan Yalangi oglu Yalanciq yalniz Beyrayin
morhamati sayasindo sag qala bilir.

Yalanci oglu Yalancigin “Dada Qorqud” eposunda tasadiifi
obraz olmadigini “Dirse xan oglu Bugac boyu”nda Dirse xanin
qirx silahdasi da gostorir. Dirse xana arxa, dayaq olmaq bu qirx
silahdasin 6hdesine diigan asas isdir. Amma qirx silahdas éhde-
sina diisen isi axiracan yerine yetirmek avazina, xoyanat yolu tu-
tur. Xoyanotin kokiindo duran paxillig hissidir. Bu hiss qirx
silahdasda Dirss xanin oglu Bugac boyiik stlicast gbstorib ad-san
gazanandan sonra bas galdirir. Dirse xanin Bugaca boylik ver-
maosi vo qurx silahdasa qabaglar gosterdiyi diggati géstermamasi
onlart narazi salir. Baylik taxtina ¢ixan Bugacin qurx silahdasi,
yoni atasinin yaxin adamlarini «anmaz olmasi» bu narazilig: da-
ha da artirir. Qurx silahdas Dirso xann oli ilo Bugac: aradan go-
tirmok gerarina golir. Qarar1 hoyata kegirmokdo an tutarli vasita
yalandir. Qirx silahdas yalanlar uydurub Bugaci gézdan salmag
vo onun Jliimiine nail olmaga c¢alisir: “Goriirmiisen, Dirss xan,
nalor oldu! Yarimasin, yar¢imasin, sonin oglun kiir gopdu, arcal
qopdu: qirx yigidin boyuna aldi, Qalin Oguzun {istiine yiiriis
etdi; no yerds bir gézel qopdusa ¢okib aldi; ag saqgali qocanin
agzin sOydii, ag bir¢okli garinin siidiin dartdi” (94, 41). Qirx
1gidden iyirmisinin sOylediyi yalana yerds galan iyirmisi do gat
verir: “Qalxibani, Dirse xan, sonin oglun yerinden uru durdu,
koksti gozol gaba daga ava c¢ixdi. Sen var iken av avladi, qus
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qusladl; anasinin yanina alib goldi, al sorabin itisindesn aldi,
icdi; anasiyla sShbat elodi, atasina qosd eledi... Arquru yatan Ala
dagdan xeber kecs, xanlar xanm1 Bayindira xobor vara; “Dirso
xanin oglu boylo bidat elomis” deyalar, soni ¢agirdalar, Bayindir
xanin qatinda sene qezeb ola. Bdyls ogul nena garak, 6ldiirsens!
— dedilar (94, 41). Gériindtiyti kimi, qirx silahdas yalan uydur-
magqla borabar, Dirso xani hom do el qinag ile, xanlar xan1 Ba-
yandir xanin qazabina galacayi ile qorxudur. Vo naticada Dirse
xan qirx silahdasin feline uyub yegans oglunu ovda oxla vurub
oliimcltil yaralayir.

Dirse xanmn qirx silahdas: aslinde qirx ayri-ayri obraz yox,
bir obrazdir va vahid obraz kimi vahid badii funksiya dagiyir. Bu
obraz yalang1 yoldas obrazidir, Dirse xanin menfi avezedicisidir.
Dirsa xamin monfi ovezedicisinin mahiyystini diizglin baga
diismek {iglin bu obrazi Dirse xanin xatununun strafindaki qirx
incabelli qizla, yaxud Bugacin atrafindaki qirx igidle miiqayiss
etmak yerina diisordi. Qirx incabelli qiz dar giinde Dirss xanin
xatununun yanindadir, xatuna arxa-dayaqdir. Xatun, oglu Bugaci
6limden qurtarmaga gedends mohz qurx incebelli qizla gedir.
Homin cohat eynilo Bugacin qirx yoldasina da aiddir. Bugac
atasimi xilas etmok yiirlisiine mohz qurx yoldas: 1lo birgs ¢ixir,
Maraqlidir ki, ozan Dirse xanin qurx yoldasinin menfi xislatini
daha gabariq catdirmaq lclin “qirx igid” ifadasini “qiurx ndker”,
“qirx namerd” ifadslori ilo ovoz edir. Dirsa xanin al-qolunu
baglayib kafira taslim etmak dastanda namordlerin ¢irkin niyyati
kimi togdim olunur. Basqa monfi avozedicilorde gordiiylimiiz
aqibatdon Dirse xanin namordlik yolu tutan qirx silahdagi da
yaxa qurtara bilmir. Bugac basinin qirx igidi ilo birlikde atasini
xilas etmaya galdikdo qirx namerdden kimisinin boynunu vurur,
kimisini isa dustaq edir.

Dirsa xan — qirx namoard shvalatinin bazi elementlorini
“Qazan bayin oglu Uruz boyin dutsaq oldugu boy”da da gori-
riik. Qazan xan kafirlorle déyiisdon sonra oglu Uruzu qoydugu
yerda tapa bilmeyib 6z yoldaglarindan sorusur: “ — A baylar, og-

45



lan gancaru getdi ola? — dedi. Baylor aydir: — Oglan qus ytrokl:
olur. Qacib anasina getmisdir, — dedilar.

Qazan qarardi, dondii. Aydir: — Baylor, Tann bize bir kiir
ogul vermis. Varayin, ani anasinin yanindan alayin, qilicla para-
layin, alt1 boliik edayin, alti yolun ayirdinda buraxayin. Bir daxi
kimse yazi yerdsa yoldas qoyub gqagmaya, — dedi” (94, 68). Qa-
zan xanin 6z oglundan narazi oldugu baylere yaxs: ballidir. Boy-
lar yaxs1 bilirler ki, Qazan xan moaclisde Uruza baxib: “On alti
yas yasladin... Yay ¢okmadin. ox atmadin... gan tokmedin”, —
deyarak aglayib (94, 66). Boylor bilirler ki, Uruz atasina: “A bay
baba!.. Qacan sen moni alib kafir sorhaddins ¢ixaardin, qilic
calib bas kosdin? Man sendon na gordiim, ne dyrenim?” — ca-
vabint verib (94, 66). Boyler bilirlor ki, Qazan xan Uruzun bu
sdzlarindan sonra ova ¢ixmagq, ox atdigi yerlori, cida sindirdigi
yerlori, qilinc ¢alib bag kasdiyi yerlori ogluna gdstormek fikrino
diisiib. Qazan xan ovda ikan diismon hiicum edib ve Qazan xan
Uruza meslohat goriib ki, bir uca yerde durub ddyliso tamasa
elosin, neco doyiismok lazim oldugunu atasina baxib dyronsin.
Biitiin bu shvalatlar Qazan xanin silahdaslarinin istiraki 1lo bag
verdiyi halda, onlar onsiz da oglundan badgiiman olan Qazan
xanin slibhalorini daha da artirir, atan1 dogma ogula qarsi qizis-
dirmis olurlar. Diizdiir, tezlikle asl hogiget tiza ¢ixir. Molum olur
ki, Uruz heg do “qus tirakli” deyil, o, he¢ do ddyiis zamani anasi-
nin yanina ga¢gmayib, oksine, igidcasina ddylisiib ve diismans
asir diisiib. Haqigatin tezlikla {iza ¢cixmasi, tobi1 ki, Qazan xanin
qazobini soyudur, silahdaslar ata ilo ogul arasinda he¢ bir miina-
qiso térods bilmirlor vo belslikls do Qazan xanin silahdaglarini
“namord” adlandirmaga ciddi bir asas qalmir. Amma matnin alt
gatinda silahdaslarin paxilliq moerazinin olamstlari gizlenir.
Silahdaslar, cox giiman ki, Qazan xan — Uruz yaxinlifina 6zlari-
nin Qazan xandan uzaglasmasina sabab olacaq bir tohliiko kima
baxirlar vo ona gore “gagib anasinin yanina getmisdir” deyib
Uruzu Qazan xanin goziindon salmaga calisirlar. Bu cohd bas
tutmadigina gors avvalki miinasibatler pozulmur ve silahdagslarla
Qazan xan arasinda diismengcilik yaranmuir.
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Dopma adamlarla Qazan xan arasinda diigmenciliyl das-
tanin on ikinci boyunda goriiriik. Bu boy Ig Oguzla Dig Oguzun
toqqusmasindan behs edir. Molumdur ki, I¢ Oguz ve Dig Oguz
vahid bir comiyyatin — Oguz elinin iki ayri-ayri qoludur. [c Oguz
va Dis Oguz Agqoyunlu va Qaragoyunlu qollarimin eposdaki
analoqudur. Aggoyuniu — Qaragoyunlu bolgiilor kimi, I¢c Oguz
— dis Oguz bolgiilori do dualist dinyagorusun tozahtrtdiir.
Amma dualist diinyagériistin bir gox basqa tozahiir formalarin-
dan forgli olaraq, ¢ Oguz — Dig Oguz, Agqoyunlu — Qaraqo-
yunlu niimunslerinda taraflor mengacs bir-birine diismon olan
yox, oksino, bir-birina dogma olan torsflardir. Konkret olaraq fc
Oguz vo Dis Oguzdan damgsaq, geyd etmsliyik ki, onlar Oguz
eli adli bir ananin évladlaridir. I¢ Oguz — Dig Oguz miinasibati
mohz iki gardasin bir-birine miinasibstidir. Qardaslar birlosib
diismona qarst vurusduqglari kimi, horden bir-birlerine qars:
cixmali da olurlar. Dastanda morkazi yeri Oguz eli — kafir toq-
qusmas1 tutsa da, gahromanlarin daxili diigmenlerle do carpisdi-
sinin sahidi oluruq. Basat — Topagdz, Beyrak — Yalinciqg, Dirso
xan — qirx silahdas miinagisesi mehz daxilds bag veran miinagigo
niimunoloridir. Bu miinaqiseds istirak eden toreflor, artiq geyd
etdiyimiz kimi, avvaldon diigmen olan yox, sonradan diismens
cevrilon toroflordir. Dogma toraflerin diismens ¢evrilmesinda 1S9
taacciiblii bir sey yoxdur. Bu diismengilik mifoloji diiglincenin
qanunauygunluqglarindan biridir ve belo ganunauygunluq 6ziini
ic Oguz — D1s Oguz miinasibotinds do gostarir.

Agqoyunlu — Qaraqoyunlu adlart kimi, I¢ Oguz — Dis Oguz
adlarinin 6ziindacs tozad ifads olunur. Ag vo qara sbzlori neco
antonimlik yaradirsa, i¢ vo dis (igeri ve digar1) sozleri do o clir
tozad yaradir. Adda ifade olunan mena ovval-axir predmetin
oziinda do lize ¢ixir. Basat — Topagdz, Beyrok — Yalanciq, Dirso
xan — qirx silahdas arasindaki toqqusma niimunslarinin ardinca
eposda Ic Oguz — Dis Oguz togqusmasi ilo lizlesirik. Bu tog-
qusma 6z baslangicini Qazan xan — Alp Aruz miinagigesindon
gottriir. Alp Aruzun Salur Qazana gars: ¢ixmasi bela baglayir:
“Ue Ox, Boz Ox yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi. Qazan
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geri evin yagmalatda. Amma Das Oguz bilo bulunmadi. Homin

Ic Oguz yagmaladi.
Qacan Qazan evin yagmalatsa, halalinin olin alir, disra

‘cixardi, ondan yagma edordi.
Das Oguz boylerindon Aruz, ©Omsn va galan bayler bunu

esitdilor, ayitdilar ki: — Bax, bax! Simdiys dokin Qazanin evin
bilo yagma edordik. Simdi negin bils olmayavuz? — dedilar. [tti-
faqi comi Das Oguz baylari Qazana galmadilar, adavat eladilor
(94, 109). Goriindiiyti kimi, Alp Aruzun Salur Qazana qarsi ¢1x-
masinin baslangic nogtasi girx silahdasin Dirss xana garsi ¢ix-
masinin baslangic noqtesine banzeyir. Bugacin qirx igide -
atasinin silahdaslarina mohol qoymamas: onlart narahat etdiyi
kimi, Salur Qazanin Alp Aruzu evin yagmalanmasina ¢agirma-
mast da onu (Alp Aruzu) hiddstlondirir. Dogrudur, Dig Oguzun
bascist olan Alp Aruzu tutdugu mévqge ve qazandigl niifuza gors
Dirso xamin silahdaslari ila eynilosdirmok olmaz. *Dirse xan
oglu Bugac boyu’nda ozanin “qirx noker”, an ¢ox 1s9 “qirx na-
mord” adlandirdig: silahdaglardan forgli olarag, Alp Aruz dastan
boyu xos sozlorle xatirlanir, qehromanliq eposunun aparici ob-
razlarina xas qanadl toyinlorlo toqdim olunur: «Altmig d6gac do-
risindan kiirk eloss topuqglarini 6rtmoyen, alti 6gac darisindon
kiilah etsa qulaglarin 6rtmayen, qolu — budu xiranca, uzun bal-
dirlar1 inco, Qazan bayin dayisi, at agizli Aruz qoca capar yetdi»
(94, 52). Alp Aruz dastanda bu ciir rogbotlo xatirlansa da, onu
Dirsa xanin silahdaslarina baglayan ndqte danilmazdir: Dirso
xanin qirx silahdasi kimi, Alp Aruz da ovvelki mévgeyini ve nii-
fuzunu itirmoakdon qorxur. Dirss xanin qirx silahdasinin niifuzu-
na xolol gatiron Bugacdirsa, Alp Aruzun niifuzuna xalol gatiren
Qazan xandir. Bir vaxt maclislorde Qazan xanin sol tarafinds —
motobar yerds oyloson Alp Aruz birdon-bire Qazan xandan say-
gisizliq goriib telasa diisiir, yagmaya c¢agirilmamag: avvalki nii-
fuzunu itirocoyino bir isaro kimi gobul edir. Qirx silahdas
Bugaci, Alp Aruz iso Salur Qazani aradan gétiirmeklo ovvalki
movge veo niifuzu saxlamaga galisir. Alp Aruzun niifuzu Dirso
xanin qirx silahdasinin niifuzundan ¢ox oldugundan Alp Aruzun
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toratdiyi toqqusmanin da migyas1 xeyli béyiik olur. Dirse xanin
qirx silahdast yalmz bir xanin xanimaninda harmoniyani pozma-
ga calisirsa, Alp Aruz I¢ Oguz ve Dig Oguzu qarsi-qarsiya qoy-
magqla biitovliikde Oguz elinin harmoniyasin pozmaga ¢aligir.

Homiso Qazan xana arxa-dayaq olan, bununla da onun
miisbat avozedicisi kimi 6ziinii gdstoron Alp Aruzun birden-bire
{izii doniir. Qazan xana diismen kesilon Alp Aruz onun monfi
ovoazedicisine ¢evrilir. Miisbat avezedicisi kimi Alp Aruzu on
agir doylislorde Qazan xana kémoyo golon goriirdiik. Moanfi
avozedici kimi Alp Aruzu hiyls islodib Qazan xana gars: planlar
cizan goriiriik. Alp Aruz mokrli faaliyyata evin i¢indan baglayir.
Ovvales agir gonagliq diizeldib, pay-piisk verib ©maen, Alp Riis-
tom, Donabilmaz, Diilok Uran va s. adli-sanli Dis Oguz baylerimi
6z planina qosur, onlara and icdirir ki, bu glinden Qazana diis-
man kasilacaklar. Dis Oguz boylsrinin dastoyindon tam arxayin
olandan sonra Alp Aruz I¢ Oguza 9l atir, I¢ Oguzdan Beyroyi 6z
torofine ¢okmeok istoyir. Beyrayin Dis Oguzdan qiz aldigini
nazara alan Alp Aruz Beyroyi 6z torafine ¢okmokle Qazan xani
xeyli zoifladocoyini diisiiniir. Bu niyystin bas tutmadigini gor-
diikdo Alp Aruz Beyroayi aradan gétiirmek gararim verir. Ik boy-
da Dirso xanin girx silahdasini atdig1 addima gora “qirx namord™
adlandiran ozan sonuncu boyda Alp Aruzu artiq ganadlhi sézlorlo
Oymiir, aksino, ondan bir miixennat kimi damismali olur. Ozan,
Beyroyin dilinden Aruz barade bela deyir:

Qavat, men bu 131 duysam, sana bdyle galirmiydim?
Aldayiban or tutmaq vrat isidir,
Ovratindenmi dyrandin son bu isi, qavat?! (94, 110)

Yaxud Beyrok Aruzun oli ilo 6liimciil yaralanandan sonra
Qazan xana bu mozmunda xabar gondorir: “Yigitlorim, yeriniz-
don uru durun!.. Qazanin divanina ¢apib varin!.. Son sag ol,
Beyrak 6ldii, — deyin! Ayidiniz: namord Aruz dayindan adam
goldi. Beyroyi istomis, ol doxi varmis. Hor Das Oguz baylari
yignaq olmus. Bilmadik, yema-igmo arasinda miishof gotirdilar.
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Qazana biz asi oldug, and i¢dik, gal sen doxi and i¢, — dedilor.
[cmadi. — Mon Qazandan dénmezom, — dedi. Namord dayin qag-
di. Beyroyi quliclad1” (94, 110). Beyrok Aruzun namsardcasinda
atdi1g1 addimlar barado Qazan xana xober gondormokls onu ¢ox
agir borc garsisinda qoyur: “Yarin giyamst giintinde moanim alim
Qazan xanin yaxasinda olsun, monim gamim Aruza qoysa! (94,
110). Topogdziin, Yalan¢: oglu Yalincigin, Dirse xanin qirx si-
lahdasinin aqibatindon da gérdiiylimiiz kimi, manfi avazedicinin
cozalanmas1 adi bir haldir. Bu ceoza Aruzu da goézloyir. Amma
Aruz adi avazedicilordon yox, bayler bayi Salur Qazanin avoz-
edicisi olduguna gore Aruzun cozalanmasi comiyyatin iki 2sas
qolunun toqqusmas: bahasina basa gola bilor. Moasolonin ma-
hiyystini derindon anlayan Salur Qazan yeddi giin “odasina” gi-
rib, divana ¢ixmayib aglayir. Qazan xan uzun ozabdan sonra Ic
Oguza doylls emri veronds Aruzun §liima mehkumlugunun asas
sobabi kimi mohz miixennatliyi nisan verir. “Mara gavat! Mu-
xannatliq ile or dldiirmsk neco olur, mon sana gdsteroyim™ (94,
111). Ug Ox, Boz Ox qarsi-garsiya galir. Salur Qazan Aruzu vu-
rub atdan salir. Qazan xanin qardas: Qaragiine Qazan xanin amri
ilo Aruzun basim kesir. Dig Oguz baylori déyiisii dayandirib
Qazan xana tabe olurlar. Vo bununla avvalki harmoniya tezedan
barpa olunur.

Aruzun Salur Qazana qars1 diismongiliyinda bir magama da
diggst yetirmok lazim golir. Bu, Salur Qazana asi olan Alp
Aruzun Basatla miinasibatlorinin hansi sokilds 6ziinii géstormasi
moqamidir. Beyrok kimi adli-sanli bir igidin 6limiine, o clim-
loden I¢ Oguzla Dis Oguzun qarsi-qarsiya galmasino bais olan
Alp Aruz monfi mévqe tutursa, belo magamda Basatin mévqeyi
naden ibarst olur? Dastanda bu suala birbasa yox, dolayr cavab
verilir. Yarah Beyrok Qazan xana Aruzun xayanati barada xobar
gdndorarkon deyir:
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Yigitlorim!

Aruz oglu Basat golmadin,
Elim-giiniim ¢apilmadin,

Qaytabanda dovalarim bozlatmadin,
Qaraqueda Qaziliq atin kisnatmaodin,
Agca goyunlarim menrismadin,

Agca tizlli quzim-galinim aksosmadin,
Agca ylizli gérkliimii Aruz oglu Basat
golib almadin,

Elim-giintim ¢apilmadin,

(Qazan mana yetissin!

Hamin qanim Aruza qomasin. (94, 110)

Beyrayin sézlarindon aydin olur ki, Basat da I¢ Oguza diis-
moan kasilon Alp Aruzla bir yerdadir vo atasimin atdif1 son ad-
dimlar1 Basatdan da g6zlomaliyik. Basqga s6zlo, Basat kafirlara
garst Salur Qazanla birlikds vurusan Alp Aruzun avazedicisi ol-
dugu kimi, Salur Qazana genim kasiloen Alp Aruzun da avozedi-
cisine ¢evrilir. Bu magamda he¢ do miisbat obrazin manfi obraza
cevrilmasi faktindan danigmaq yerino diigmiir. Biza bela golir ki,
bu meqamda Alp Aruzun konkret hadisays — Salur Qazanin Dis
Oguzu yagmaya ¢agirmamasi hadisosine son daraca sort miina-
sibat baslomasindan vo bels miinasibotin dogurdugu faciavi son-
lugdan damigmaq daha dogrudur. Dig Oguzun digar baylori ilo
bir sirada Basat da faciovi sonlugu diigtinmoadon Alp Aruzun sort
gerarina, yoni Qazan xana qarsi ¢ixmaq qorarina torafdar olur vo
mohz bunun naticasidir ki, Beyrok Basatin hiicumundan ehtiyat
edib Qazan xam gozlonilon tohlitkaye qarsi todbir gormoyo
gagirir. Todbir goriilonden — Ig Oguzla Dig Oguzun qanli déyiisii
baglanib sona yetondon sonra, cox giiman ki, Basat da avvalki
movqeyine qayitmali olur. Cox giiman ki, Dis Oguzun basqa
igidlori ilo bir sirada Basat da Qazan xana tabe olur va bununla
ovvalki birliyin berqarar olmasinda istirak edir.
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4. Yalan¢i gshroman

Biz bu basliq altinda komik yalan¢i gshreamandan yox,
““ciddi” yondo toqdim edilen yalang1 gohromandan danismagi no-
zorda tuturuq. Nazera aliriq ki, “ciddi” ydnds tosvir edilon ya-
lan¢1 gohroman komik yalang1 gehromandan forqli olaraq, miis-
bat yox, manfi ovezedici kimi 0ziinii gosterir. Bizim bohs etdi-
yimiz monfi ovozedicilordon birinin “Deds Qorqud” eposunda
Yalan¢t oglu Yalancig adlanmast tesadiifi deyil. Obrazin adin-
daki “Yalang¢i oglu” ifadesi gostarir ki, ozan hamin obrazi haqiqi
bahadir yox, uydurma bahadir hesab edir. Malum oldugu kimi,
Yalanc¢i oglu Yalancigin uydurma bahadir hesab edilmasi onun
eposda haqgiqi bahadirin (Bams1 Beyroyin) qismetino sahib ¢ix-
maq fikrino diigmasi ilo baglidir. Bu cohat (yani yalan¢i baha-
dirtn haqiqi bahadirin gismatine sahib ¢ixmaq istomesi) folk-
lorda miixtalif siijet xatlorinds 6z ifadasini tapir. Yalangi gohra-
manin folklorda kifayst qader genis yer tutmasi homin obraz
barads xiisusi danigmaq zaruratini ortaya ¢ixarir.

Miixtalif stijet xatlorinden danigmazdan avval geyd edok
ki, “yalan¢1 qohroman” istilahindaki “qohroman” sozii “obraz”
monasinda basa diisiilmalidir. Nozora alinmalidir ki, folklorda
yalang1 bahadir siijetlori sociyyavi oldugu kimi, yalanci adaxl:
stijetlori da saciyyevidir. Basqa sozlo desak, “yalang1 gohraman”
istilahi yalmiz yalangi bahadirlari yox, hamginin yalanci adaxli-
lar1 da ahatos edir.

Yalang1 gahromanin xiisusi toqdim olundugu folklor siijet-
larindon biri li¢ qardas siijetidir. Bu siijet bir sira nagillarimizda,
o ciimlodon “Malikmommeod” nagilinda 6ziinii gabariq sokilds
gostorir. “Molikmammeod” nagilindaki meshur siijetin qisa moz-
munu beladir: Padsah sira ilo oglanlarina geco sohoracon dirilik
almasinin kesiyini gokmok tapsirigi verir. Boyiik vo ortancil gar-
daglar1 sohars yaxin yuxu tutdugundan tapsimigin dalinca kicik
qardas — Molikmommod gedosi olur. Barmagini kosib yarasina
duz basan Moslikmommed dirilik almasini ogurlamaq istayen
divi yaralayir. Div gedib bir quyuya girondsn sonra qardaslarin
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qargisinda daha gotin bir is dayanir: quyuya girib (yoni yeralti
diinyaya gedib) yaral divi 6ldiirmak. Quyuya girmoye no boyiik,
no da ortancil qardas cosarat edir. Quyuya girib yeralti diinyaya
daxil olan Malikmemmad bir divi yox, tic divi 6ldiirasi vo div-
lorin olinde osir olan li¢ bacini xilas edasi olur. Bacilarin kima
verilocayinde heg¢ bir ¢atinlik yoxdur: bdyiik baci boyiik garda-
sin, ortancil baci ortancil qardagin, kigik baci isa kigik qardasin
(Malikmommadin) qismsatidir. Amma boylik ve ortancil qar-
daglar ki¢ik bacinin daha gozal oldugunu goriib, Malikmommo-
din qismetine sahib olmagq fikrins diigiirler. Naticads ip kesilir v
Moalikmommad tezeden quyunun dibine diisiir. Malikmommad
0z qardaslarindan tokco siicastine gors yox, hom do xeyirxahli-
gina gore forglenir. O, xeyirxahliq gostorib Ziimriid qusunun ba-
lalarint ojdahanin slindsn qurtardigina gérs Ziimriid qusu da onu
(Moalikmommadi) garanliq diinyadan isigh diinyaya c¢ixarir. Qa-
ranliq diinyadan xilas olandan sonra Molikmemmad qardasla-
rinin har ikisini 6ldiirlib 6z gismatins qovusur (31, 190-200).

Bu stijetds boyiik vo ortancil qardaslarin yalanci bahadir-
hhigt ilk novboeda kigik gardasin siicastini 6z adlarina ¢ixmalarin-
dadir. Diizdiir, biz nagilda boyiik vo ortancil qardaslarin sofar-
don gayidandan sonra atalarina no dediklorini, neco cavab ver-
diklorini gormiiriik. Amma hadiselerin gedisat, xiisusen da toya
hazirliq epizodlart géstorir ki, boylik vo ortancil gardaslar div-
lorin Gldiirtilmasini, ti¢ gézslin qaranliq diinyadan isiqh diinyaya
¢ixarilmasini mohz 6z siicastlorinin naticesi elan edibler. O ki
qaldi Mealikmammadsa, yoni padsahin veracoyi “Bas Malikmom-
mad harda qald1?” — sualina, bu suala, oxsar folklor stijetlorinda
asanca cavab tapmaq olar. Oxsar folklor stijetlorinin birini “Mo-
likmommad™ siijetinden avvel xatirlatmisig. Bu, Bamsi Beyrak —
Yalang1 oglu Yalanciq siijetidir. Molumdur ki, hamin siijetds ya-
lang1 bahadir (Yalang1 oglu Yalanciq) qara niyyatini hayata ke-
girmok lgiin mohz yalana ol atir vo haqiqi bahadirin (Bams:
Beyrayin) 6liim xoborini gatirir. “Malikmammad” nagilinda ya-
lan¢1 bahadirlarin (béyiik va ortancil qardaglarin) bu ciir hiylaya
ol atdiglar1 va haqiqi bahadirin (Malikmommadin) 6liim xoborini
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gotirmolari matndan konarda qalir. Amma oxucu va ya dinloyici
siibhe etmir ki, “Malikmommad” nagilindak: boyiik va ortancil
gardaslar da eynilo Yalan¢1 oglu Yalancigin atdigi addim atirlar
vo Moalikmoammeadin div alinds halak olmasi yalanini uydururlar.
Bunu “Moalikmommead™ nagili 1lo sosloson basga nagil siijetlori
do tesdiq edir. Belo stijetlorden birt “Uc sahzado” nagilindaki sii-
jetdir. “Uc sahzad2” nagilinin osas gehromanlar: ©hmad, Him-
mot vo Mohammod adli qardaslardir. Ug qardasa atalarinin taps-
g1 iki sehrli qusu tapib gatirmekdon ibaratdir. Sehrli quslar:
gotirmaya gedon yol gedor-gelmoz yoldur. Bu yolu boyiik va
ortancil qardaslar yox, kicik qardas Mohommad secir. Moa-
hommod ii¢ divin ixtiyarinda olan sehrli quslart oldo etmaklo
yanasi, hom do li¢ bacimi divlerin ziilmiindon qurtarir vo onlari
6zl 1lo gotiiriib ger1 qayidir. Mehommadin bu slicasti Ohmad va
Hiimmot1 narahat etmoays baslayir: “©hmad Hiimmoto dedi: —
Qardas, fikrin nadi? ©li otoyinden uzun atamizin yanina neca
gqayidaq?

Hiimmot qardasimin cavabinda dedi: — Qardas, elo men do
sohordon onun fikrini eliyirom. Belo getso, atamizin yaninda
Mahammoadin hormati bira-bes galxacaq. Giinlimiiz olmayacag.
Bas na elayak?” (9, 91). Qardaslar belaco gétiir-qoy edib Ma-
hommeadi aradan gétlirmok gorarina golirler. “Malikmommod”
nagilinda oldugu kimi, bu nagilda da béylik ve ortancil qardasla-
rin xayanat edacayini kigik gardasa divlerin zlilmiindon qurtaran
bacilarin kigiyi qabaqcadan xeber verir. Amma har iki nagilda
kigik gardas bu xobardarliga mohol qoymur ve he¢ bir ehtiyat
tadbirine ol atmir. Kicik qardasimn ipinin kesilib quyunun dibins
dlismasl onun gozlenilon tohliikodon ¢ekinmeomasinin naticosin-
ds bag verir. “Mslikmemmod” nagilinin matnindon konardan qga-
lan epizod (kigik qardasin 6liim xabarinin uydurulmas: epizodu)
“U¢ sahzads” nagilinda belo toqdim olunur: «Bir miiddotden
sonra bunlar (b6yiik vo ortancil qardaslar — M.K.) 6z atalarinin
torpagina yetisdilor. Radsaha mustulugcu getdi, bas demozsanmi
oglanlarin galib ¢ixdi. Padsah min biisatla oglanlarinin qabagina
¢ixib onlara xos goldin eladi. Qucaqlasib 6piisendon sonra
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oglanlarindan xober aldi: — Mohommad hardad1? Hec¢ godziimo
doymir?

Shmad atasina komali-ehtiramla bas ayib dedi: — Qibleyi-
alom. divle davada halak olub” (9, 91-92). Gériindiiyti kimi, bu
epizod Yalangi oglu Yalancigin 6z dostu Beyrayin oliim xobarini
ootirmasi epizodu ils yaxindan seslesir. Amma saslegmo bununla
bitmir vo yalangi gohromanlarin agibetinin tosvirini do ohato
edir: “Bamsi Beyrok boyu”nda oldugu kimi, “Ug sahzads” nagi-
linda da osl gohroman sonda yalangi qohromani dldurmiir. Bu
ciir sonlug “Malikmommad” nagilinin sonlugundan, tebii ki,
forqlonir. Amma homin forq zahiri saciyye dasiyir. Oslinda
“Bams1 Beyrak boyu” ve “U¢ sahzade” nagilinda da yalang:
gohramanlar 6liimo diigar olurlar. Sadeca olaraq bu 6liim fiziki
yox, manovi liimdiir. “Ug sahzada™ nagilinda Mshemmad sehrli
qiivvalorin kémoyi ile 6z vilayetlorine gayidandan sonra atasi
dorhal ®hmadlo Hiimmoati dair agacindan asdirmagq qorarina
oalir. Bu magamda Sam (Mshemmade yaxindan komek etmis
adam) bels deyir: “Qibleyi-alom, oglanlarini afv et! Indi ki, isin
iistii acildi, bu, onlara 6liimden do betordi” (9, 96). “Oliimdan da
betar” olan nedir? Yalangi gohramanin asl xislotinin iize ¢ixmasi
vo camaat icinde onun xar olmasi. Qohromamn xar olmasi 1lo
onun o6ldiiriilmosi, gehromanliq eposu vo bahadirliq nagilinin
montiqgine gore, eyni mahiyyat dasiyir. “Moalikmammad™ nagilin-
da, yaxud “Vafali at” (1677, 38-52), “Tilsim padsahimin qiz1” (9,
42-55), “Qara kokil” (9, 77-85) tipli nagillarda 6ldiiriilen yalangi
gohroman no doaracede menfi obrazdirsa, “Ug sahzados™ tipli na-
gillarda da bir o godar menfi obrazdir. “Dirss xan oglu Bugac
boyu”nda Dirse xanin namerdlik edan qirx silahdasi vahid obra-
zin ifadacisi oldugu kimi, gostarilon nagillarda da yalangi gohre-
man funksiyasi dasiyan boyiik vo ortancil gardaslar vahid obra-
zin ifadagiloridir. Boytik va ortancil gardaslarin Ohmad vo Hiim-
mot kimi ayri-ayri adlarla taqdim olunmasi formal saciyya dasi-
yir. 9slinds onlar ki¢ik gardasin monfi avazedicisi funksiyasini
ayri-ayriligda yox, mahz bir yerds 1fade edirlar.
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Qardaslarin albir oldugu, agil, farasot vo bahadirliq funksi-
yasini birlikdo ifade etdikleri nagillarda tam basga monzare ilo
garsitlasiriq. Basqa monzoro ondan ibaratdir ki, gardaslarin bir-
likde miisbat mévqgedo dayandiglart mogamlarda yalangi gohro-
man sifatinda kenar adamlarin tosvir edildiyini goriiriik. “Yetim
qardaslar” nagilinda (9, 75-77) boylik qardasin basina sahliq qu-
su gonur, kicik qardassa sohors gan udduran 9jdaham O&ldtirir.
Bu, o demakdir ki, qardaslarin hor ikisi geyri-adi xiisusiyyatlorl
olan gehramanlardir. Sahliq qusunun (yeni sakral alome, ilahi
baslangica moxsus olan qusun) boylik gardasin ¢iynine gonmasi,
yenilmaz bir ojdahanin kicik gardasin slinde 6lmasi mohz qeyri-
adiliyin gdéstericisidir. Qeyri-adi x{isusiyyatlori ilo bir-birini
tamamlayan bu gardaslardan kic¢iyinin gismatine sahib ¢ixmag
istoyen 6z qardas: yox, konar bir adam — Qara pahlovandir. Ki-
cik gardas ojdahani Oldiirondon sonra yorulub yatarken Qara
pahlovan onu (ki¢ik gardasi) 6liimciil yaralayir vo padsaha xobor
verir ki, «saherimize gan udduran sjdahani mon Sldiirmiisom».
Bu sdzloras 1nanan padsah Qara pohlovana xeyli onam verdirir.
Amma yalan¢i gohramanla bagli basga stijetlordo gordiiytimiiz
sonlug, tebii ki, bu nagilda da 6ziinii gosterir: 2sl hagigot {izo
¢1X1r va yalangi gehraman 6z cazasina catir.

“Gul va Noastoron” nagilinda (34, 200-206) bir gardasin
qismating sahib ¢ixan iki yalangi gohromana rast galirik. Bu na-
gilda da gardaglar miisbat keyfiyyotlorine gére bir-birlerinin ox-
saridirlar. Ogey ana ucbatindan evden didergin diison va taleyin
hokmii ilo bir-birlerinden ayrilmaga macbur olan bu qardas-
lardan bir1 (Giil) padsah secilir, o biri (Nasteran) ise bdyiik ca-
tinliklordon kegasi olur. Belos ¢atinliklordon biri sahori zolil ve-
zlyyating salan ojdaha ilo garsilagsmaqdir. Nostoron ojdahan: 6l-
diirse do, geloban bu igidliyi 6z adina ¢ixir. Nostoronin qarsilas-
dig1 ikinci boylik ¢otinlik doryadaki naqqa baligi ¢ldiirmakden
ibaratdir, Bu dofo yalangi gohroman sifstinds bir taciri goriiriik.
Tacir he¢ do bu igidliyi 6z adina ¢ixmagq fikrine diismiir. Tacir
Nestoranin sevgilisine gz dikir veo onun halal arvadini slinden
almagq istoyir.
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“Yetim qardaslar” nagilindaki Qara pshlovan, “Gil ve
Nastoran” nagilindaki goaleban va tacir obrazlari yalangi gohro-
man anlayisinin bir cohatini daha aydin gokilde basa diigmoyo
kémok edir. Homin cahot ciddi yonde teqdim olunan yalang:
gehromanin gari tomsil etmesidir. Ogor “Yetim qardaslar™ nagi-
lindak: goloban, eloco do “Giil vo-Nosteran” nagilindak: tacir
mahiyyatca “Molikmommad”, “Uc sahzado”, “Vofal1 at” nagilla-
rindaki boyiik ve ortancil gardaslarla eyniyyet yaradirsa, demali,
onlar da (yeni gosterilon nagillardak: bdyiik ve ortancil qardaglar
da) mohz sori tomsil edirler. Eyni ata-anadan téroysn qardaslarin
xeyir va sor giitblorine ayrilmast ve bu ayrilmanin keskin miina-
gise ilo naticelonmesinda iso teacciiblii bir sey yoxdur. Malum-
dur ki, bels miinagise folklorun on genis yayilmis motiv-
lorindondir. Motivin genis yayilmasini qardaslardan bohs eden
folklor niimuneleri acig-aydin gosterdiyi kimi, bacilardan bahs
edon folklor niimunsleri ds agig-aydin gostarir.

“Uc bac1” nagilinda (31, 121-127) bacilar arasindaki miina-
qisonin osas sobabi paxilligdir. Boylik va ortancil bacilarin pa-
xillig1 kicik bacinin gézden diigmosing, ori Calal gahin sarayin-
dan qovulmasina ve agir isgenceye meruz qalmasina gotirib ¢i-
xarir. Kicik bacinin bu clir acinacaqli voziyyete diismoesi bdyiik
vo ortancil bacilarin al-qolunu a¢ir ve sarayda daha boylik
hormat-izzot qazanmalarina sorait yaradir. Amma bu tipli nagil-
larda boyilik va ortancil bacilart yalangi gohroman adlandirmagq
ozinii o goder do dogrultmur. Ona goérs ki, li¢ qardas siijetla-
rindaki boyiik va ortancil gardaslardan forqli olarag, {i¢ baci sii-
jetlarindaki boyliik vo kigik bacilar miioyyon forasat vao qabiliyyat
sahibidirlor. Masalen, bdyiik baci elo bir gobso toxuyur ki, bir
sohorin shalisi hamin gabonin tstlinde yerlosa bilir. Ortancil baci
yumurta gabigindan elo as bisirir ki, bir gohorin ohalisi yeyib
doyur, holo asdan bir az artiq da galir. Paxilliin kdkiinds kigik
bacinin boylik ve ortancil bacilardan daha forasetli vo gabi-
liyyatli olmasi durur. Is burasindadir ki, kigik baci bir¢ayinin
biri qizil, biri iso glimiis olan oglan usagi doga bilir. Boyiik va
ortancil bacilara kic¢ik bacini aradan gotiirmok 6z gabiliyyatlorini
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daha gabarig sokilde niimayis etdirmok iiglin lazimdir. Indiki
halda boyiik ve kicik bacilar yalangi gohroman kimi teqdim
olunmur. Boyiik ve ortancil o halda yalang¢i gohreman sifetinda
toqdim oluna bilordi ki, onlar kigik bacinin diinyaya getirdiyi
geyri-adi usagi 6z adlarina ¢ixmis olaydilar, belo bir usagin
dogulmasim 6z hiinarlari kimi goloma veraydiler. Bels bir xott,
hagqinda damisdi@imiz nagil {igiin, eloco do ii¢ bacidan bohs edan
digar nagillar ii¢lin saciyyavi deyil.

Bas gehromani qizlar olan nagillarda, adoton, yalangi goh-
raman sifotinde qullugeunun, yaxud basqa bir adamin togdim
edildiyini goriiriik. Bu nagillarda yalangi gehroman adi qizin
yox, qeyri-adi xiisusiyyatlari ilo secilon, sakral aloma bagli olan
bir qizin gismoatins sahib ¢ixmaq istoyir. “Nar quzi” nagilinda
(31, 116-120) bas qehroman narm icinqde yasayir. Dara di-
sonda, atrafda 6ziino gars1 tohlitke hiss edende bu qiz doniib giil
kolu, yaxud cinar agaci olur, o toraf, bu torafs tiftirmokle sahza-
donin atindan Otrii arpa-saman amala gotirir. “Baliglar padsahi
ila Yaqub” nagilina (31, 223-228) daxil olan sijjetlorden birin-
daki qiz (yeni kontaminasiya olunan siijetlordon birinin bas
gohramani) bir il seraser padsah oglunun kesiyini ¢okmoyi ba-
caran bir qizdir. Qullugeu qizin bas gohromanin gismaotina sahib
¢ixmasi bir ¢ox basqa nagillardaki kimidir. Oliim yuxusuna
getmis padsah ogluna kesik ¢okmayin son magaminda bas qoh-
roman sahzadonin yanindan ayrilmali ve 6z yerino qullugcunu
qoymal1 olur. Vo sahzads 6liim yuxusundan elo bu magamda —
bas1 tstiinds qullugcu qiz kesik ¢okands ayilir. Qullugeu gizin
yalangi gohroman sifotinds 6zlinli gostormasi belo bas verir:
“Oglan ayilib 6z-6zline dedi: — N2 ¢cox yatmisan.

Gordu ki, baginin tistlinds bir qiz var, dedi: — Ay qiz, son
kimson?

Qullugeu dedi: — Man iki ildir ki, senin mil¢oyini qovuram,
hala sonin {iclin bir qulluqeu da tutmusam.

Bu sohbatlorin iginds padsahin qiz1 galdi. Gordii oglan qiza
(qullugguya — ML.K.) deyir: — Indi ki son monim iki il zohmatimi
¢okmison, gorok mon soni alam.
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Qiz (qullugeu — M.K.) padsah qizini (sahzadenin kesiyini
cokon bas qohromani — M.K.) goriib dedi: — Bu da bizim qullug-
cumuz” (31, 227). Burada yalang1 gehromanin yalangilig: haqiqi
gohromanin gordiiyii isi biisbiitiin va sisirdilmis sokilde 0z adina
cixmaga yonslib. Oxsar nagillarda miigahida etdiyimiz saciyyavi
bir cohot burada da miisahido olunur: heqiqi gehroman (6lim yu-
xusuna getmis oglanin bagt iistiinde giinlerls, aylarla kesik ¢okon
oBzol) 6z qismetinin olden getmoasini sossiz-somirsiz qarsilayir
vo ilk baxisda bels tosovviir yaranir ki, o, acinacaqli, taleyi 1lo
barismaqdadir. Siibhssiz, bag gshraman bu nagillarda acinacaqli
taleyi ilo barismir. Qeyd etdiyimiz “sossiz-somirsizlik” sadaca
olaraq bas gqohromanin dagidig: funksiya ile baghdir. Burada bas
qohromanin funksiyasi he¢ do bahadirliqdan ibarat deyil. Burada
bas gehramanin mithiim bir funksiyas: sabir veo ddziim nlimayis
etdirmokdir. Sociyyavi epizoddur ki, “Baliglar padsahi ilo Ya-
qub” nagilmin nozardon kecirdiyimiz siijetinde bas gohroman
(sahzadoys kesik c¢okon qiz) bazardan oziine bigagla baraber,
sobir dasi da aldirir. Yoni bag gohroman he¢ do Malikmommed
tipli gohromanlar kimi horokat etmir. ©gor Moalikmommad vo
ona oxsar digor gehromanlar sonda yalan¢1 qehromandan qisas
alirlarsa, onu (yalangi qahromani) fiziki, yaxud da monovi 0lii-
me meruz qoyurlarsa, sahzadenin kesiyini ¢okon qiz derdini
sobir dasina s6ylayib bigagla 6ziinli 6ldirmak gerarina galir. Osl
hoqigeatden hali olan sahzads bas gohromami 6liimdan xilas edir
vo adalst barpa olunur. |

“Nar qizt” nagilinda bas gohromanin padsah ogluna go-
vusmasli bir az forqli sekilds bas verir: Padsah oflu yuxuda Nar
qiz1 goriib ona asiq olur va sehrkar vazira tapsirir ki, yuxuda vu-
ruldugu qizi tapib gatirsin. Vozir li¢ divin ixtiyarinda olan Nar
qizin1 tapib gotirir. Goriindiiyli kimi, bu stjetde padgah oglunun
kesiyini ¢okmok xotti yoxdur. Bu siijeti “Baliglar padsahi ils
Yaqub” nagilindaki molum siijete yaxinlagdiran xott holledici
magamda qullugcunun peyda olmasi va 6ziinli padsah ogluna
“sirimas1”dir. Qullugeunun fiirsatdon istifads edib 6ziinii padsah
ogluna “sirimasi” padsah oglu ile Nar qizinin gqovusmasinin diiz
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bir addimliginda bas verir: vozir Nar qizini bir ¢inarin basinda
goyub ona paltar gatirmoya va shvalati padsah ogluna xobar ver-
moye gedir. Qhvalatdan basga adamlarla birlikds vezirin evin-
doki qullugeu qiz da xobordar olur. Qullugeu qiz hamidan qa-
baga diisiib dorhal 6ziinili Nar qizina ¢atdirir va onu italayib ¢ina-
rin basindan quyunun dibine salir. Quyu 6z semantikasina goéro
basga nagillarda (moesalon, «Mbalikmommeoad»da) gordiiylimiiz
quyudur. Amma quyudan ¢ixib 6z seadatine govusmagin yolu
“Nar q1z1” nagilinda bahadirliq nagillarindaki kimi deyil. Tahlii-
kaden yaxa qurtarmagin osas vasitosi bahadirliq nagilinda qilinc-
galxana ol atmaqdirsa, “Nar qiz1” nagilinda giila-¢icaya, kola-
agaca c¢evrilmokdir. Bahadirliq nagilinda bas gohroman silah
qursanib, at siiriib a¢iq meydanda davaya baslayirsa, “Nar qi-
z1”’nda bas qahroman 6z varligini padsah ogluna uzagdan-uzaga,
isaralorlo ¢atdirir. “Padsah oglunun gismatine yazilan qiz mo-
nam!” — deyib sosini qaldirmaq Nar qizimin isi deyil. Nar qizinin
isi zariflik, incalik niimunssi gostarib padsah oglunu avval-axir
masaladan hali etmokdir. Zariflik, incelik niimunasi gdstarmayin
bir maqami sahzado sofora gedondo yaranir. Sofor orofasinds
sahzadays xiisusi paltar tikilmali, paltarin iistii inci-muncugla
bszanmalidir. Bu isi yoluna qoymagq iigiin sohordo paltar ustas:
olan ns qader qiz-goalin varsa, saraya com olur. Nar qiz1 da inci-
muncuq diizenlarin arasindadir. Nar qiz1 inci diiza-diize oxuyur:

Mon bir Nar qiz1 idim, incim, diiziil, diiziil!

Almadan qurmizi idim, incim, diiziil, diiziil!

Qarabag goldi, aftafan1 doldurdu, incim, diiziil, diizil!
Aftafan vurdu dagdan-dasa, incim, diiziil, diiziil!
Cixdi, qondu agac basina, incim, diiziil, diiziil!

Mbani agacdan saldi quyuya, incim, diiziil, diiziil!
Bitdim, oldum giil agaci, incim, diiziil, diiziil!
Moanden bir dasts giil dardiler, incim, diiziil, diiziil!
Mbani sah evina gatirdilor, incim, diiziil, diiziil!
Otagdan moni tulladilar kiilliiys, incim, diiziil, diiziil!
Qalxdim oldum ¢inar agac, incim, diiziil, diiziil!
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Monim taxtamdan qar1 apardi, incim, diiziil, diiziil!
Indi goldim inci diizmaya, incim, diiziil, diizil! (31, 219-220).

Bu nozm pargasint bagdan-basa misal gokmokds iki maqgse-
dimiz var. Birincisi budur ki, misal ¢okdiyimiz par¢anin hom
qurulug, hom ds ahongce “Dads Qorqud” seirlari ilo saslosdiyini
nazara ¢arpdirmaq istoyirik. Ikincisi isa Nar qizinin (o ciimlodan
ona oxsar bagqa nagil gohramanlarinin) yalangi gshromanla
togqusmada necs davrandigini ve hansi yolla horokat etdiyini
osaslandirmaga ¢alisiriq. “Dads Qorqud” seirlori ilo miigayisalor
aparmagq ayrica bir s6hbatin mévzusudur. Indiki halda biz, tabii
ki, geyd etdiyimiz ikinei masolo tizerinds dayanmaliyiq. Ikinci
mesolonin {izerinds diigiindiikca goldiyimiz qonastin dogrulu-
guna bir daha omin olurug. Qenast ondan ibarstdir ki, nar qiz1 (o
ciimloadon ona oxsar nagil qohremanlari) sonda bahadirligla yox,
sadace olaraq sl haqiqati agib sdylemoklo 6z funksiyasini basa
catdirir. Yalan¢i gohromanin cezasini vermok nar qizinin yox,
bagqasinin (burada sahzadonin) ¢hdoesina diigiir. Maraglidir ki,
“Giilnar xanim™ (29, 70-78) tipli bazi nagillarda gismati alindon
alinan qiz bahadirliq xtisusiyystleri olan bir quzdir. Bu qiz sev-
diyi oglani 6liimiin pencesindon qurtarmaq tictin osl bahadirlar
kimi gedar-galmaza yollanas: olur. Helledici moqamda qulluqeu
qiz onun gismatini olinden alandan sonra vaziyyet doyisir va
hadisolor o biri nagillarda (messlon, “Nar qizi1”nda) gérdiiyiimiiz
sokilde davam edir. Yoni gismoti alindon alinan qiz tozedon 6z
qismatine he¢ do bahadirliq yolu ile qovusmur, oksins, xatir-
latdigimiz o biri quzlar (mosalon, Nar qiz1) kimi sobir vo tomkin
numunasi gostarir. Mohz sobir vo tomkinin naticasidir ki, Giilnar
xanim qoca bir doyirmanginin evinde giymatli xalgalar toxumag-
la vo homin xalgalar iizerinda basina golon ohvalatlarin tarix-
¢asini noqs etmoklo mosgul olur. Osl hagigat {ize cixandan sonra
182 eynilo “Nar qizi1” nagilinda oldugu kimi, “Giilnar xanim” na-
gilinda da yalangi qiz1 bas gohroman (Giilnar xanim) yox, bas-
qasi cozalandirasi olur. Yalan¢t qiz dali gatirin quyruguna mohz
padsah oglunun hokmii ilo baglanir.
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Bu anonovi sonluq bir daha Nar qizinin, Giilnar xanimin
avazedicisinin monfi obraz olmasindan xsbor verir. (Yeri gol-
misken deyok ki, «Nar qizi» nagilinda qulluqgu qizin tez-tez
““gara qarabas” adlandirilmas: da tesadiifi detal sayilmamalidir.
Cox gliman ki, nagil soyloyicisi “qara garabag™ adi altinda qul-
lugcu qizin mohz qarani — sori tamsil etmasini diggate gatdirmaq
istoyir.) Nar qizinin, Glilnar xammmin gismoatina sahib g¢ixmaq
istoyan qulluggcunun monfi obraz oldugunu hamin nagillarla sas-
lason bagga niimunslordon do gdrmek miimkiindiir. Masalan,
“Yetim qizla cadugar qar1” adli nagilda (9, 156-159) cadugar
gar1 «Nar qizi» nagilindaki gara garabagin funksiyasini dagiyir.
Olbotts, cadugar gar1 yetim qizi (nagilin bas gohromanini) ara-
dan gotiirmak istorkon he¢ do onun gismotino sahib ¢ixmaq
niyyati gidmiir. Cadugor gar1 sadaca olaraq, bir sor glivve kimi
yetim qizin soadatinin qarsisinl almaq niyyati giidiir. Bu nagil-
daki cadugar garini funksiyaca “Nar qiz1” nagilindaki gara gara-
basa yaxinlasdiran da onun xeyirs qarst ¢ixmasidir, “Nar qiz1”
nagilinda oldugu kimi, “Yetim qizla cadugor gar1” nagilinda da
bas gahroman agac basinda oturub tozo paltar gozladiyi me-
gamda gor gqlivve Ozlinl yetirir. Sor qlivva (caduger gar1) cadu
oxuyub yetim qizi gdyor¢ine déndorir, sonra ise hamin géyar¢i-
nin basini1 badoninden ayirir. Géyarcinin yera diison bir damei
ganindan ¢inar agaci amal golir. Cinarin kasilmis budaqglarindan
biri kasib garmmin hoyatino diislir. Budaq ¢6mga olub garinin
evina girir vo mociizalor gdstorir. Mdciizo ondan ibaratdir ki,
¢omea tozadan qiza cevrilir va garimin ev islerini sahmana salir.,
Nohayat, padsah oglu qizdan (bas gohramandan) xaobor tutur,
hadisslor malum nikbin sonlugla tamama yetir vo caduger gari
“Nar qiz1” nagilindaki qara qarabas kimi cozalandirilir. Cadugar
qari yetim qizin gismatina sahib ¢ixmaq istomasa do, yetim qizin
seadatino gars1 ¢ixmasina gora “Nar qiz1” nagilindaki gara gara-
basla eyni mozmun vo mahiyyat dasiyir.

Qismati, miivaqqeti olsa da, olinden alinan gézal qiz siijet-
lorinds bozen yalang¢i gohromanin kémokgisine do rast golirik.
Bu komoke¢i bazi nagillarda bag gohromanin 6gey anasi, bozi
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nagillarda bibisi, dayasi, yaxud basga bir gohumudur. Qeyri-adi
moansgall qiz va yalangt quz siijetlorinde 6gey ana surati daha
qabariq sokilde nozars ¢arpir. “Goygek Fatma™ adli nagilda (32,
19-26) 6gey ana Fatmaya 6z qizinin raqibi kimi baxir. Ogey ana
6z qizina da Fatma adi qoymagqgla Goyg¢ok Fatmani siradan ¢ixar-
maq, dogma qizin irali vermok maogsadi glidiir. Amma bu maq-
sodo ¢atmaq O8gey ana Uglin xeyli ¢atindir. Cilinki 6gey ananin 6z
qizt ham forasatsiz, hom do sifatco c¢irkindir. Cirkinliyin nati-
cosidir ki, 6gey ananin 6z qiz1 Kegal Fatma adi ile taninir. Kegal
Fatmani hor yerdo Goyc¢ak Fatma kimi goloma vermokdon &trii
6gey ana doridon-qabiqdan ¢ixir, miixtalif tadbirlors al atir. Belo
tadbirlordon biri Goy¢ek Fatmani toya-diiyline buraxmamaqdir.
Padsah oglunun toyuna gslib 6z gozelliyi ilo digqgeti colb
etmosin deyo GOyc¢ok Fatmaya ¢atin is tapsirilir: “Analix bir ¢a-
nax darim yera tokiib, bir bos cam qoydu, dedi: — Mon galena
kimi bu darini yigarsan ¢anaga, bu cami da g6z yasinnan dol-
durarsan, agor dediklorimi elamasan, vay giiniina” (32, 23). Goy-
¢ok Fatma sehrli qlivvelorin kdmoyi ilo nainki ¢atin isin hdasin-
don golir, ham da gozal libas, qizil basmaq geyib padsah og-
lunun toyuna gedir. Toydan gayidanda bir tay qizil basmagin ca-
ya dlismasi ve hemin basmagin padsah oglunun rastina ¢ixmasi
Ogey anani daha da faallagdirir. Padsah oglunun Goéycak Fat-
maya vuruldugunu géron dgey ana Keg¢al Fatmani Géycok Fat-
ma 1ilo avaz etmok qorarina golir: “Fatmanin analigi paxilligin-
nan az qaldi ¢atlasin, odu ki, Fatmanin al-ayagim kondirnen bag-
layib saldi toendire, listiinii do 6rtdii. Oz quzi Kegol Fatmani da
bazendirib qoydu Goygok Fatmanin yerinda. Yengalor, sagdis-
lar, solduslar goldilor ki, quzin basini bazayib aparsinlar, gér-
dilar ki, qiz o qiz deyil. Dedilor: — Ay balam, bu qiz niya belo
garalib?

Qizin anast nirx deyib durdu ki, elo homon Géycok Fat-
madi, giintin altinda durub, giin qaraldib. Yengs tez basmag: g9~
tirib qizin ayagina taxdi, gordii yox, olmadi... Yengo qizin tez
bagina baxib gordi qart kegoldi” (32, 25). Ogey ananin Géycok
Fatmani Kegol Fatma ila avaz etmok isindo birinci cohd beloca
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basa cixir. Goycak Fatma padsah ogluna aro gedir. Amma dgey
ana sakitlosmak, taleyin hékmii ilo barigmaq istomir. Vo qizina
fitno-fosad tolimi kecib onu saraya — GOygok Fatmanin yanina
" gonderir. Goygok Fatman itoloyib ¢aya yixan Kegol Fatma dar-
hal saraya can atir: “Kegal qiz Fatmanin paltarini geyinib ogla-
nin evino goldi. Axsam oldu, qiz {iz-gbézini gizlada-gizlods bir
tohor geconi saldi. Yatmax vaxti golonde oglan gordii ki, Fat-
manin sact alina doymir. Odu ki, dedi: — Ay Fatma, sanin sagin
he¢ gbziima doymir.

Qiz dedi: — Basimi yumusam deyin yi18ilib bir yero, sabah
quruyar, gens uzanar” (32, 26). Gortndiiyli kimi, yalan¢1 qizin
faaliyyatindo komokei obraz miithiim rol oynayir ve nagilda
yalangi qiza aid bir cox horokotlor eyni zamanda kdomokei ob-
razin harakotlori kimi togdim olunur. Bu harokatlor sirasina, séz
yox ki, valan¢i qizin sonda uduzmas: da daxildir. Yalang1 qiz
sonda uduzursa, bu, o demakdir ki, onun kémakecisi do uduzur.
Yalanc¢t qiz sonda cozalanirsa, demok, onun komaoke¢isi da coza-
lanir. Tosadiifi deyil ki, geyri-adi monsali qiz vo yalang¢i qoh-
romandan bohs edon “Inciler sa¢ir, giillor agir” nagilinda (1672,
143-155) yalangt qizla birlikde onun anast da dali gatirin quy-
ruguna baglanir.

Bildiyimiz kimi, folklorda bas gohromanin kémokgisi, asa-
son, miisbat obraz olur va o, bag gohromanla eyni bir funksi-
yanin dastyicist kimi teqdim edilir. Belo oldugu halda, geyri-adi
moangali qiz vo yalang¢i gahroman sorgilizostlorindon bahs edon
stijetlorde komok¢inin (6gey ana, bibi, daye ve basqgalarinin)
monfi planda togdim olunmas: folklor poetikasina uygun bir
motiv sayilmalidirmi? 9lbatte, sayilmalidir. Masala burasindadir
ki, geyri-adi monsali qiz ve yalan¢i gehroman siijetlorinds Ggey
ana, bibi, days vo s. kimi obrazlar sori tomsil edon obrazlarn
komakeiloridir. Sori tomsil edon obrazlarin komakeilari, tobii ki,
miisbat yox, monfi obrazlar kimi teqdim edilmslidir va bels do
taqdim edilir.

Aydinlagdirilmas: vacib olan maosalelardon biri yalanc:
gohromanin genezisi mosalosidir. Toeassiif ki, bu masala folklor-
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stinasligda diggetdon kenarda galib. Yalan¢i gohroman proble-
mina Otori toxunan V.Y.Propp belo hesab edib ki, bu obraz na
tarixi gercoklikdon, no morasimlor, inamlar alominden, no ds
miflorden dogulub. Goérkamli folklorsiinasin fikrincs, bu obrazi
biz sirf nagil obrazi, nagilin 6z botnindon dogulan obraz hesab
etmoliyik (228, 338). V.Y.Proppun bu fikirlari ilo razilagmaq ¢o-
tindir. ©vvala, ona gors ki, yalangi gohroman heg¢ do yalniz nagil
liclin saciyyovi deyil va bu obraz folklorun basqa janrlarinda da
6ziinemexsus yer tutur. Ikinci terafdon ise yalangi gohroman heg
do mifoloji duglincodeon kenarda galan obraz deyil ve bu obrazin
da bir cox digor folklor personajlar1 kimi, arxaik goriigler sis-
temi ilo qirilmaz slaqgesi var. Yalangt gohromanin arxaik goriislor
sistemi ilo alagasindon danigsmazdan gabaq bu obrazin nagildan
basqa daha hansi janrlar {i¢lin saciyyovi olmasina diqqet ye-
tirmoak lazim golir.

Yalan¢i gohromana nagillardan slavo, dastanlar va xalq
dramlarinda da rast galirik. Xalq dramlarinda rast galdiyimiz ya-
lang1 gohroman (masolon, “©konds yox, bigondo yox, yeyanda
ortaq qardas” adli xalq dramindak: tanbal gardas) komik yonda
taqdim olunur vo bu obrazdan ayrica bir yazida danismagi daha
magsadouygun hesab edirik. Dastanlarda rast galdiyimiz yalangi
gohromanlar ise ciddi ydndes togdim olunur vo hamin obrazlar-
dan mohz bu yazi ¢orgivosinde bohs etmoayi vacib bilirik.
Tosadiifi deyil ki, biz yalangi gahroman niimunalori sirasinda,
yeri galdikea, Yalangi oglu Yalanciga — “Dade-Qorqud” eposu-
nun obrazlarindan birine az-¢ox toxunmusuq. Belo obrazin bazi
bagqa dastanlar {i¢iin de seciyyavi oldugunu ssaslandirmagq ticiin
“Asiq Qarib” dastanindaki Giiloglan ve Sahvolod obrazlarina
nazar salmaq yerine diisor.

Bizim folklorsiinasligda “Bamsi Beyrak boyu” ilo “Asiq
Qarib” dastani “or arvadin toyunda” siijeti baximindan asasli
eln:%i miqgayisaya colb olunub (152). Tozoden genis miiqay1soya
ehtiyac gérmadon “Asiq Qerib” dastanindaki Giiloglan va Sah-
valad obrazlari ilo “Dods Qorqud” dastanindaki Yalan¢i oglu
Yalanciq obrazinin oxsarhigini qisaca da olsa, xatirlatmaq
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istayirik. Qeyd etmoayi vacib bitirik ki, Yalan¢1 oglu Yalanciqda
obrditylimiiz yalangi gohroman funksiyas: “Asig Qerib” dasta-
ninda Giiloglan vo Sahvoalad obrazlari arasinda paylanib. “Bamsi
Beyrok boyu”nda Yalan¢t oglu Yalancigin atdifn addimlarin
bozisi “Asiq Qorib” dastaninda Gtliloglanin, bazisi isa $Sahvals-
din payina diisiib. Bu funksiyanin iki obraz arasinda bu ciir bo-
lisdiiriilmasi Asiq Qeribin iki miithiim cshot dagimasi ilo bag-
lidir. Bu cohotlordeon biri asighqg, o biri ise asiglidir. Giiloglan
Qoribi as1q kimi, Sahvalad isa Qaribi asiq kimi 6ziins raqib bilir.
Ciddi yondes tesvir edilon yalangi gohromanlara maxsus bad
niyyat (Qaribi aradan gotiirmok niyysti) Gilloglanla Sahvaladi
bir araya gotirir.

Olbatto, Giiloglan va Sahvslad bir araya golmomigden ga-
baq onlar Asiq Qoriblo ayri-ayriligda toqqusmali olurlar: “Bu
sohordo Giiloglan deyilon birisi vardi. Bu magamda o, ali sazli
galib gohvaxanaya ¢ixdi, bir-iki hotoran-patoran dedikdan sonra
dedi: — Gorssan, bu Tiflis seharinds monim gabagima bir asiq
cixa bilarmi?

Ellik yerbayerdon qalxib dediler: — Giiloglan, sazin1 vur
goltuguna, var get, san Qaribin qabaginda he¢ bir 1$ goéra bilmaz-
san” (27, 174). Dogrudan da, camaat dediyi kimi olur — Giilog-
lan Asig Qoribla deyismodo ¢ox tez moglubiyyate ugrayib,
meydan tork edir.

Sahvoladin asigliyi do Giiloglanin asiqhigi kimi, tesadiifi
saciyys dasiyir. Sahvealod amisi gizi Sahsonamin Qorib adli bir
oglani sevdiyini esidondon sonra al-ayaga diisiib, amisigils elci-
lor géndarir. Tezliklo Sahsonomi Sahvalods nisanlayirlar. 11k ba-
xigda hor gey Sahvaladin xeyrine hall olur. Amma Sahsanamin
0z nisanlis1 Sahvalado biganaliyi vo Qaribi sevmokds davam et-
mosi masaloni galizlegdirir vo Sahvelad vaziyystdon ¢ixis yolu
axtarir. Cixig yolunu Qaoribi dldiirmakdas géron Sahvalad Giilog-
lanin k6moayine mohz bu moagamda ehtiyac duyur: «Bir giin
Sahvolad esitdi ki, Sahsonom holo do Qoribdon a2l cokmoyib,
geco-giindiiz Qaribin anasinin evindadir, onlara 2l tutur. Giil-
oglani tapib dedi: — Al bu pulu, get Qoribi harada gorsen, vur
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oldir, ganli kdynoyini gotir, ver anasina (27, 189). Giiloglan
asiqliq senatinde na godor acizdirse, vurub-tutmaqda da bir o
gader acizdir. Qoribi axtarmaga bir az vaxt sorf edondon sonra
Giiloglan qanli kdynok masolasini holl etmayin ¢ox asan yolunu
tapir: bir ulag@in qulagini kosib 6z kdynoyini gana bulayir vo
ganlit kéynayi gotirib Qoribin anasina gésterir. Yalanc: oglu Ya-
lanci@in qanlt k6ynak ohvalatini xatirladan bu addimi atmagqda
Giiloglan tokco pul qazanmaq megsadi giidmiir, hameinin asiqg
meydaninda uduzdugu bir adamdan intiqgam almagq istoyir. Vas-
salam. Dastanda Gililoglanin funksiyas: bununla bitir. Yalanc:
gohromana maxsus olan baslica funksiyanin, yoni bas gohroma-
nin gismoetine sahib ¢ixmaq funksiyasinin osas dasiyicisi das-
tanda Sahvelod obrazi olur. Sahveload, Giiloglan vasitosilo Qo-
ribin Glim xoborini alemo car ¢ekonden sonra, basqa yalanct
gohramanlar kimi, 6z niyystine qovusmagin astanasinda dayanir.
Sahvolod omin olur ki, Sahsonami Qoribin oliimiine inandira
bilib. Qoribin 6limi Sahvsledin Sahsonomls toyunun baslan-
mast demakdir. Va toy baglanir. Amma toyun baslanmasi, olsa-
olsa, yalan¢gi qgohromanin miivoqqeti ugurunun gostericisi ola
bilor. Miivaqqeti ugur tezliklo sona yetmoli, hor sey 6z yerini
tutmalidir. Yeddi illik ayriligdan sonra Qeribin Tiflise qayit-
masi, dogrudan da, yalangr gohremanin «sultanligi»na son qo-
yur. Asiq Qoribin yeddi illik ayriligdan sonra Tifliss qayitmast
muoyyon ¢ader Mbalikmommedin qaranliq diinyadan, Bamsi
Beyroyin uzun dustaqliqdan qayitmasina bonzayir. Bonzorlik
gohromanin Sliib-dirilms morholesinden kegib yeni glic-qiivvat
qazanmasindadir. Ovvalco “aglaram, sizlaram, kimsom yox
monim” deyib gdz yas:1 téken Qorib yeddi ilik ayriligdan Tifliso
tam basqa ohvalda gayidir:

Har geca, hor gilindiiz Halob sohrinds
Qtidrat sorabini igdim do galdim.
Yar mano gondordi bir g6zal namsa,
Oxudum qarasin, se¢cdim dos galdim.
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Axsam idi, man do goldim xanamo,
Sirrimi demisdim baci, anama.
Esqin xoncorini vurdum sinomsa,
Darin yaralarim desdim da goldim.

Hoftoda xabori verdilar bizo,
Gilinorta vaxtinda ¢cixdim mon diizs.

Madat deyib goalib ¢cixdim Tiflisa,
Moévlam ganad verdi, ugdum da goldim.

Bir ol vurun, xublar girsin oyuna,

Moan qurbanam gamating, boyuna.

Asiq Qarib Sahsanomin toyuna

Bagimdan, canimdan ke¢dim da goldim (27, 200).

Asiq Qaribin dilinden sdylenilon bu seirds “qiidrat serabini
1emak”, “esqin xancorini sinaye vurub dorin yaralari desmak”,
“Movlanin verdiyl qanadla ugub galmok™ kimi ifadalor bas goh-
romanin miibariz shvali-ruhiyyssinden, haqq asig1 va haqq asiqi
qlidratindan xabar verir. Dastanin finalinda bu ciir giidrat sahibi
(esl gohroman) asiglik mortobesinden uzaq olan yalang: gohro-
manla sonuncu dofs qarsilagdirilir. Qarsilagdirmada baslica mog-
sed mohz bag qohromani daha gabariq gokilds taqdim etmokdon,
hagqga bagli esgin garsisinin alinmaz oldugunu gdstormokdon
ibaratdir.

Finalda Sahvoloedin bagislanilmas: vo onun Qosribin bacisi
ilo evlonmoasi iss toscciib dogurmamalidir. Yada salinmalidir ki,
finalda bagislanmaq bir ¢ox basqa yalanci gohromanlara da aid-
dir va bu clir sonluq hec do onlari, o ciimlodon “As1q Qorib” das-
taninda Sahvelodi yalangi gohroman mozmun vs mahiyyatindan
uzaqlasdirmur.

Nagil vo dastanlarda xiisusi yer tutan vo komik YOX,
“ciddi” yonde teqdim olunan yalan¢t gohromanin mifoloji ko-
kiine golinco, ilk névbads okizlor mifini xatirlatmaq lazimdir.
Fikrimizcs, nagil vo dastanlarda rast goldiyimiz gohraman va
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yalang1 gehroman miinasibatlori okizlor mifinda bir-biri ilo reo-
gabatdo olan gardaslarin 6zlinomoxsus miinasibatinin t6ramasi
vo davamudir. Okizler mifinds gardaslardan biri miisbat planda
togdim edilib digqet morkozindo dayandigr kimi, nagil vo das-
tanlarda da bas qohroman yalang1 gohromanla miigayiseds geyri-
adi xilisusiyyetlori ile daha ¢ox secilir vo hadisalorin inkisafinda
aparici fiqura g¢evrilir. 9kizler mifinde menfi planda togdim edi-
lon qardas o biri qardasin gliciinli gabariq sokildeo oks etdirmak
iiglindiirse, nagil vo dastanlarda da yalangi gohroman bas goh-
romanin yenilmozliyini gabariq sokilde canlandirmagq {igiindiir.
Mifdo sor1 tamsil eden gardasin maglubiyysti xeyiri tomsil edon
gardasin miitloaq qalibiyyetinin 9sasina ¢evrildiyi kimi, nagil ve
dastanlarda da yalan¢i qahromanin 6limi bas gohromanin ye-
niden “dirilmasi’nin asasina ¢evrilir.
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KOMIK YOND® IKILOSMO
1. Hokmdar va talxak

Mifoloji parodiyanin tomal xiisusiyyatlerinden birt ikileg-
ma, obrazin iki formada 6ziinti gdstormasidir. “I{gndirba_z” oyu-
nunda mohz obrazin ikilosmasi hadisesi ile qarsilagirig. Ikilogon
kondirbazdir. Kondirbaz obrazi “ciddi” ve komik ydnds 6zini
oostormakle ikilosir. “Ciddi” ve komik formalar eyni obrazi
miixtolif toraflorden isiglandirsa da, torafler bir-birini tamamlaya
bilir. Parodiya iigiin saciyyavi sayilan bu ciir ikilegmenin mifo-
loji kokiinii O.M.Freydenberq moghur inisiasiya morasiminda
axtarir, ikili mahiyyat dasimani homin morasimds “miivaqgati
5liim’® moarhslasindon kecib dayismoyin tozahiirii kimi qiymat-
londirir. Son noticods yenilmoz bir giic sahibina c¢evrilsin deya
hokmdar “miiveqqgati 6liim” morholesinde qul giyafosinds olur.
Inisiasiya prosesinden kecib yeni mahiyyet qazanan hékmdarin
kecid magamindaki funksiyasindan xiisusi bir obraz dogulur. Bu
obraz hokmdarin oxsari, “dvoynik™idir. Hokmdar ciddi, onun
“dvoynik™ olan qul is2 gililmalidir. Bu giiliis hokmdar: yixmaq
yox, qaldirmaq ticlindiir. Bu giiliis htkmdari olo salmaga, ifsa et-
may2 yox, onu dir¢eltmoye dogru yoénslir (246, 82-83; 2406,
283). Eyni bir obrazi bu ciir ciddi ve giilmsli planda taqdim et-
makds gadim insan hansi niyyeti giidiir? Bir az sonra yenidon
qayidacagimiz bu suala qisaca ¢laraq belo cavab vermok olar:
arxaik ikilogsmodo baslica mogsad hékmdar: sordon-yamandan
gorumdq va onun hayatvericilik giidrstini artirmaqdir. H6kmda-
rin oxsart, ikinci “niisxe”si olmagla qul ona (hékmdara) yeni he-
yat boxs edir. Bu ideya qodim tiirk yazili menbolorinds do qa-
bariq ifadesini tapir. Ragideddin “Oguznama”sindoki Arslan xan
— qul shvalati dediyimizo misal ola biler: Arslan xanin Suvar
adl1 bir qulu var. Cox hiinarli vs istiganli olan Suvar Arslan xana
¢ox yaxindir. Ele yaxindir ki, boylerin va vazirlorin yaninda xa-
nin qulagina séz pigildaya bilir. Hacibler vo inaklar Suvara pa-
x1llig edirlar va onu aradan gétiirmek istoyirlor. Xana deyirlar ki,
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Suvar soni oldiiriib taxt-tacina sahib olmaq fikrindadir. Arslan
xan Suvari is dalinca bagqa bir yers gonderir ve Oziinli dliliys
vurub tabuta uzanir. Haciblor Arslan xant 6lmiis bilib, onun var-
doviating sahib cixirlar. Suvar soforden qayidir. Bdyiik yas mac-
lisi qurur, gdz yas: tokiib 6zint cldiiracoyini bildirir. Onun agla-
magi esiden Arslan xan tabutu sindirib ayaga qalxur. Arslan
xanin bu mogamdak: hiss-hoyacani “Oguzname”do belo ifade
olunur: “Qara Arslan Suvari bork-bark qucaglayib 6pdii”. Onun
golbi sevine va raziligla dolu idi: “Uca tanri meno yeniden
dirilik bagisladi ve hoyata gaytardi” (130, 53-54). Olbatts, bu
ohvalat: inisiasiya merasiminin tesviri adlandirmaq fikrinden
uzapiq. Sadeco olaraq belo qonastdayik ki, ohvalatda godim
inisasiya merasiminin olamatlori gizlonib. Baglica slamat hokm-
darin qul vasitesile yenidon dirgelmasi, yeni glic-quivvet qazan-
masidir. Giiliis elementlori olmayan Arslan xan — Suvar ohva-
latin1 parodiya adlandirmaq olmaz. Amma hemin shvalatda pa-
rodiya tictin bir zomin var. Zomin hékmdarin ikilagmesi — qul vo
hokmdar libaslarinda meydana ¢ixmasidir. Suvar hiinerverliyi ils
sslindo Arslan xanin 6ziinii ifads edir. Basqa sozlo desak, Su-
varin igidliyinde Arslan xan hom do 6ziinii goriir, Suvarin igid-
liyi Arslan xamn igidliyinin tocesstimiine ¢evrilir. Glilmoli moz-
mun dastyib-dasimamasmdan asili olmayaraq, Arslan xan — Su-
var tipli shvalatlarin, yoni hokmdarin ikilogmasi ilo bagli tarixi-
mifoloji faktlarin aragdirilmasi arxaik parodiyanmin mahiyyatini
acmaga komoak edir.

Mifoloji parodiyada hékmdar obrazinin xiisusi yer tutmast
toocciib dogurmamalidir. Nozoras alinmalidir ki, gadim diinya-
obriiso gore, hokmdar comiyystdo mohsuldarliq, limumiyytals,
hoyat romzidir. Hoyat romzi sayilan hokmdarin miiqoddsslos-
dirilmasi, onun sarden-yamandan qorunmasi vo ona giuc-quvvat
arzulanmasi iso tamamile tobii bir haldir. Qadim tiirk diinya-
obriisiine goro, xaqan Go&yiin (Tanrinin) yerdski tomsilgisidir
(178, 573). Tanrmin yerdoki tomsil¢isi olmasina basqa xaqanlar
kimi Cingiz xan da méhkom inam bosloyir vo bu inamui, o, 6zii-
niin Ulu Yasasinda gabariq sokildo nezars ¢atdirir: “Qiyameilara
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moaktub vo ya el¢i gonderands onlar ordunun boyiikliyl ve
xagana sadaqgoti ilo qorxutmagq lazim deyil. Sadaca olaraq onlara
bildirmok lazimdir ki, agaer tabe olsaniz, yaxsiliq ve amin-aman-
l1q gbrocoksiniz. ©gar miigavimat gdstorsoniz, biz no bilirik no
olacaq? Yalmz Ulu Tanr bilir ki, sizi ne gézloyir (156, 18). GO-
riindiiyii kimi, Cingiz xan 6ziiniin hor hans1 bir herakotini boytik
Yaradanin adi ile baglayir, gordityd ist Allahin buyrugu sayir.
Hokmdar — Allah baglilifina inam tiirk diinyagoriisiinds ytizil-
liklor boyu yasayir. Belo olmasaydi bu sézler Rasidaddin *Oguz-
nama’sindo osas ideya istigamotlorinden birine ¢evrilmozdi:
“Padsahliq taxt1 yalmz Ulu Tanrinin taxt-tac {i¢lin se¢diyl adam-
lara layiqdir” (130, 47).

Bizans anenoalaring asaslanan rus dini — siyasi gortislerinds
do “hokmdar yer iiziiniin Allahidir” inami 6ztinii gostorir (198,
83). I Pyotrun hakimiyyati illorinde ¢ar hom do kilsonin basgi-
sina cevrilir vo bununla rus davrams semiotikasinda dayisik-lik
miisahids edilir. Ovvolki vaxtlardan forqli olaraq, I Pyotrun dov-
riinda car dini rahboerin yox, dini rohbar ¢arm olini 6pmali olur.
Davranisdaki bu doyisma carin daha ¢ox miigoddeslegdirilmasi
vo Allaha bir az da yaxinlasdirilmasinin naticesi kimi bag verir
(198, 100).

Bir sira xalqlarda hokmdarin bas kahin sayildigi da elm
alomino coxdan mslumdur. Bas kahin sayilan hékmdar, inama
gOra, f1ziki cohstdon tam saglam olmali 1di1 ki, glinilin ¢ixmasina,
yagisin yagmasina, insanlarin, heyvanlarin va akin-bic¢inin azar-
bezardan uzaq olmasina, bir s6zle, mohsuldarlifa osasli tosir
gOstora bilsin. Bagga insanlardan farqli olaraq, bas kahin xoste-
lonmomali vo yorgan-doseys diisiib xastolikdon Slmomalidir.
Bas kahinin saglamliginda azaciq nasazliq askar oldumu, mo-
solan, disinin diisdiiyii, sagimin agardigi, yaxud cinsi gabiliyyati-
nin zoiflediyi tiza ¢ixdimi, onda hékmdar 6ldiiriilmali idi ki, o
diinyaya saglam halda getsin vo bu yolla 6z glimrahligim
“axiracan saxlasin” (243, 307). Bu mosoloni otrafli arasdiran
C.C.Frezer ayri-ayr1 xalglarin hoyatindan gotiiriilmiis zongin ma-
teriallar asasinda hkmdar: gorumagin miixtalif yollar: tizerinds
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dayanir. Bu yollardan on baslicasi, heg stibhosiz, hékmdarin
yalangi (uydurma) hékmdarla avez olunmasidir. Oliim vasitasila
hokmdarin saglamligmi, basqa sozle, giliclinii-qiidratini qoruyub
saxlamaq inami uydurma hokmdar variantinda da qalmaqda da-
vam edir. Farq bundadir ki, bu dofo ¢ldiiriilon htkmdarin 6z
yox, onun avazedicisi, yoni uydurma hokmdar olur. Masalon,
godim Babilstanda ildo bir dofo besgiinliik bayram kecirilirdi.
Homin bayram giinlorinds agalar vo nokarler 6z yerlorini doyi-
sirdiler: nokerler buyruq verir, agalar verilon buyrugu yerino ye-
tirirdilor. Oliima mohkum olunmus bir caniys hokmdarin libasi
geydirilir vo o, hokmdar taxtinda oylesdirilirdi. Ona ixtiyar veri-
lirdi ki, hokmdarin yediklorindon yesin, igdiklorindan igsin,
hokmdarin cariyolori ilo eys-isrotds olsun. Bayram basa gatan
kimi besgtinliik hokmdar taxtdan salinir, tomteraqli libasi synin-
don cixarilir ve dldiirtiliirdii. Besgtinlikk hokmdarin osl hkmdara
moxsus salahiyyotlor dasimasi, hatta qisqanc taxt-tac sahibinin
cariyolori ilo cinsi slageds olmasi yalniz bir moagsede xidmot
edirdi: miivoggati hékmdar asl hokmdarin ovezine Oldiiriilmali
idi (243, 317). C.C.Frezer hokmdarin bir ne¢o giinliiya yalang:
hokmdarla avez olunmasi maselesinden danisarken 1591-ci ilda
bas vermis Sah Abbas — Yusif shvalatina da toxunur. Bu, homin
ohvalatdir ki, M.F.Axundov onun ssasinda "Aldanmig kovakib"
povestini yazib. Tabii ki, boylik maarifci, Sah Abbas — Yusif oh-
valatina cohalat, nadanliqg vo razalati tonqid etmok mogsedila iiz
tutub. Azerbaycan adsbiyyatsiinaslar: bunu nezare almagla bara-
bor, tarixi faktin mifoloji kéklerine do toxunmag: vacib biliblar.
A.Omrahoglu (60, 26-30) ve M.Seyidov (138, 39) kimi ode-
biyyatsiinaslar “Aldanmis kovakib”doki Sah Abbas — Yusif sh-
valatinda yalanci hokmdar vasitesilo heqiqi hokmdari 6liimdan
qorumagq inaminin ifadesini goriiblor.

Bu inam “Xan bozoma” adli xalg tamasasinda 6z izlorini
indi do saxlamagdadir. Nax¢ivan bolgesinden toplanmis bir va-
riantda homin tamasa belo tosvir edilir: “Yeddilovin giinii siibh
tezdon hami bdyiik meydana yigisir. Sanlik basglanir. Congi ¢a-
linir, zorxana qurulur... Pohlivanlar giilosib qurtarandan sonra
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zorxana yigisdirilir... Meydana Kosa ¢ixir... Bundan (“Kosa-
kosa” tamasasindan — M.1.) sonra agsaqqallardan biri meydana
yig8ilanlara {iz tutub deyir:

' — Camaat, bu giin bir xan se¢moliyik. Xan gorak gasqa-
baqli, sozii 6tkom adam olsun. Ona bir vezir, bir vokil, {i¢c forras,
bir do bir collad secib verin.

Adamlar yer-yerdan deyirlor:

— Xanimiz olsun basmaqe¢1 Mardan,

..Xanl tomtoragla meydanmin yuxari basinda qurulmus
taxtda oturdurlar. Vozir-vakil do galib taxtin sag-solunda aylasir.
Yaraqli-yasaqli forraglar xanin hiizurunda amro miintozir daya-
nirlar. Cellad qirmizi libas geyib, olinda balta meydanin asag:
basinda gozloyir. Xan gozlonilmoz amrier verir, adamlar1 da
onun buyruglarini can-basla yerine yetirirlor. Kosayla tolxok do
tez-tez meydana girib xan1 giildiirmays ¢alisir. Min bir hoggadan
sonra xani giildiirtib taxtdan yendirirlor, aparib suya basirlar”
(19, 18-21). Bu xalq oyunu miixtalif 6lkalords geyde alinan ya-
lang1 hokmdar morasimi ilo saslesir. Yalan¢i hokmdar morasimi
kimi, “Xan bazemo” do ilin xtiisusi giiniindo kecirilir. Moatnda
“yeddilovin glinli” adlandirilan homin giin bayram giintidiir, kéh-
no ilin tamam olub, yeni ilin baglandig1 bir vaxtdir. ©.Samilov
torafindon yaziya alinmis basqa bir variantindan da gérdiiytimiiz
kimi, “Xan bazomo”do yalang¢i xamin giilmesine yasaq qoyulur
(17, 165). Yuxarida misal ¢okdiyimiz matnds xan secilocak ada-
min “qasqabaqli, sézii 6tkom” olmasina xiisusi isaro edilmasi
mohz yasaga miinasib slamatlorin sadalanmasi demokdir. Yeri
gelmisken geyd edsk ki, xalq madeniyystinds giilmayine yasaq
goyulmus xan obrazina oxsar “qaradinmoz” adli qiz obrazi da
vardir. Bu obraza Novruz qabagi, yaxud Novruzun ilk giinii ke-
¢irilon merasimlardoe rast galirik. M.Hakimov “Dan atma” mora-
simi barads yazir: “Dan atma’ morasiminin sonunda, yeni yeni il
gecasine kegarkan baseci, qizlardan iki nofarini qaradinmoz edib
iri qabla axar sudan su gotirmoys gondorir... Qaradinmoz gedib-
golinco bir kalma belo heg koslo danismamalidir. Adsto géra, o,
danigarsa, su pak sayilmir vo homin suda iiziik oynatmaq olmaz.
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Qaradinmoz pak suyu gotirib bag¢inin qargisina qoydugdan
sonra qaradinmez azad olur” (85,143). Haminin deyib-giildliyl
bir moqamda qaradinmozin gotiyysn dinib-danigmamasl ilo
“Xan bozomo”do xanin giilmamosi, ¢ox giiman ki, eyni mifoloji
qaynaqdan gidalanib. Mifoloji gaynagin eyniliyi iki miihiim fakt
arasindaki oxsarligin bagslica sebabi kimi 6zlnl gpstorib. “Xan
bozoma”ds xanin giilmoyino, “Dan atma”da 189 garadinmozin
danmismagina yasaq qoyulmasini miixtolif ciir izah etmok olar.
Aglabatan cavab, bizce, budur: xamn oiilmamesi vo garadinmo-
zin danismamast ciddi olmagin, 6ziinii asl hokm sahibi kimi apa-
ra bilmoyin isarodir. Cal-gagirin, mozali oyunlarin, glilmacalo-
rin, atmacalarin miigabilinds yalang: xanin bdyiik bir ciddiyyatla
67 vazifasini icra etmasi Babil morasiminde besgiinliik hékm-
darin hagiqi hokmdar solahiyyatlerini manimsomasini yada salir.
Sah Abbas — Yusif ohvalatindan danisarken M.Seyidovun dig-
gotini colb edon Babil morasimi do (138, 39) "Xan bazoma" kimi
basdan-basa xalq giilusii ile miigayist olunur vo bu morasim ca-
maatin kiica ve meydanlara ¢ixmasi, sadlanib-aylonmasi sorai-
tindo kecirilir. Hom Babil morasiminds, hom do “Xan baze-
mo”do min ciir oyundan, hogqadan ¢ixan camaata qosulub giil-
moamok sadoca olaraq miimkiin deyil. Besgtinliik Babil hokmdart
oiildii, giilmadi — onsuz da 6liims mahkumdur. “Xan bazomo”nin
bas gohramani ise giilmedikdo onu cozalandirma@a ehtiyac qal-
mir. Goriiniir, ona gdra ehtiyac galmur ki, hadsiz giilmali shva-
latlara soyugqganli yanasmagla xan 6z qlidrotini niimayis etdirmis
olur. Uydurma xanm bu azmkarlig1 iss, inama gor, haqiqi xanin
oiiciindon xobor verir. Morasim kegirmakds do insanlar elo bu
niyyoti giidmiirlormi? Morasim igtirak¢ilarinin magsadi xani
giiclii gormok deyilmi? Oger belodirss, onda giilmakden dzunu
saxlayib yasagi pozmayan Xani cezalandirmagin, dogrudan da,
manasi yoxdur.

Hokmdart giiclii gormok magsadila diizaldiimis miixtalif
oyunlara ruslarda da rast galirik (188, 155; 241, 211). Xan oyu-
nunda oldugu kimi, ¢ar oyunlarinda da hékmdar tengid etmak
yox, hokmdara giic-qiivvet vermok asas xatto ve ideyaya cevrilir.
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Hokmdar: (bununla da camiyyati) qorumaq lg¢lin Allaha
qurban vermak lazimdir. Insan stiurunda méhkem yer tutan bu
inama ayri-ayri dovrlerds miinasibotin miixtelifliyl hom do qur-
ban vermenin formasinda iizo ¢ixir. Qadim zamanlarda hkmda-
rin 6zii ldiiriiliir vo bu iisulla onun giicli-qiivvati ndvbati hkm-
dara otirtiliirdii. Yaxud yalan¢i hokmdar oldiriiliir vo hagiqi
hokmdarin qiidratine bu yolla tokan verilirdi. Sonralar qurban
vermayin “sivil” formalar tapildi. “Xan bazama”do yalang1 xani
suya basma cozasi “sivil” qurban vermok todbirlerinin taces-
siimii sayila bilor. Olbatts, belo tadbirlorin basqa niimunalort do
var. Masalon, insan avazine miigavvani, yaxud hansisa basqa bir
asyan1 “cozalandirmaq”. “Qodu-qodu” adli movsiim tamasasini
yada salaq. Tamasamn miixtalif bdlgslordon toplanmis matnla-
rinde agacin, budagin, yaxud ¢émeonin golin kimi bazadilme-
sindon bahs olunur. Yagis ¢ox yagan vaxtlarda kecirilon bu ta-
masada golin kimi bozadilon vo Qodu adlandirilan osya, bizca,
tabiat ilahosinin oxsari (“dvoynik™1), simvoludur. Bunu “Comga-
xatun” adl1 Azarbaycan, “Camgalo qiz” adli Karkiik oyunlari da
siibut edir. “Qodu-qodu”dan forqgli olaraq, “Cdmgoxatun™ va
“Comgoala qiz” oyunlan giinesin ¢ixmasina goére yox, yagisin
yagmasina gore kecirilir: “Bir agaca libas geydirib gozdirir vo
mahni oxuyurlardi:

Comgeoalo qizim as istiri,
Allahdan yagis istiri. ..
Ver, Allahim, ver,
Yagmurunan sel...
Comcalom yagis istor,
Dam-divari yas istar.

Camgala qiz bozan do agac yox, insan olurdu. Onun (insa-
nin) basi bezls sarinir, boynunun ardinda agiz, burun, gas, g6z

diizaldilirdi. Boynuna bir ip salir ve ipden tutub Comcalo qizi
- oynadirlardr” (20, 78).
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Biza bels galir ki, Qodu kimi, Comgexatun ve Comgals qiz
da tobiot ilahosi ile bagli obrazlardir. Bu ilahs, inama géro, gii-
noasin ¢cixmasina tosir gdstardiyi kimi, yagisin yagmasina da tosir
gdstarir. Cox giliman ki, her {i¢ oyunun sonunda miigavva — uy-
durma ilahs, macazi monada dessk, 6lduriiliirmiis. Bunu “Qodu-
gqodu” nogmslorindon biri agig-aydin gostarmoekdadir:

Qodu goldi, dindirin,
Qodunu ata mindirin.

Qodu giin ¢ixartmasa,
Vurun onu sindirin (24, 90).

Basqa xalglarin folkloru ile miixteser miiqayiss bas edir ki,
“Qodu-qodu” tamasasinin sonunda Qodunun sindirilmasi, yasni
yalanci ilahenin “6ldiiriilmosi” ilo bagli glimanin osassiz olmadi-
gina inanaq. Amma miiqayisaye kegmemisdon gabaq geyd edak
ki, hékmdar obrazinin ikilosmesindon danigilan yerds 1lahs
obrazinin ikilosmosinden sohbat agmagimiz tobii sayilmalidir.
Ciinki hokmdar obrazi kosmoqonik miflerle, o climloden bu mif-
lordon ana xott kimi kecon Allah, yaxud ilaho obrazlari ilo qiril-
maz suratds baghdir. Bu bagliligin hesabmadir ki, diinya xalqla-
rinin mifologiyasinda hékmdar vo tolxok arxetipine xeyli dors-
codo bonzoyon Allah vo insan arxetipine rast golirik. Tosadiif
deyil ki, C.C.Frezer do uydurma hékmdar — haqiqi hdékmdar
moévzusunun davami olaraq uydurma Allah — haqiqi Allah masa-
lasine genis yer verir. Xalq bayramlarinda miigovvalarin bazadil-
masine diqqat yetiran tadgiqat¢r hamin miigovvalar: tobiot kultu
ilo, mosalon, Mesalor car1 adlandirilan ilahi varligla slagalen-
dirir. C.C.Frezer ilahi varliin romzi olan miigevvanin tebist
bayramlarinda moarkezi yer tutmasina Avropa xalglarindan xeyli
misal c¢okir. Misallarin biri Italiyada kegirilon Maslenitsa bay-
ramina aiddir: son musiqi sedalar1 altinda camaat prefektura vo
basga\dovlot idarslerinin yerlogdiyi meydana axigir. Meydanin
tan ortasinda dord atin qosuldugu, har yanindan rongarang giil-
cicok dostalori asilmis boylik bir araba dayanir. Arabanin
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tistiinde boyu iki mertdan cox olan qirmizi vo giiliimsor sifatli
bir miigovva yerlogdirilir. Kiitlo arabanin dévrasinds boyiik bir
cosqu 1la harakato golir. Varlilar kasiblarla birlikds ucadan hay-
qisqiriq sala-sala rogs edirler. Bir azdan istirakeilarin sirasina
prefekt, mehkoms iscilori va basqa momurlar da qosulurlar. So-
harin biitlin morkazi kiigalorindon ke¢dikden sonra araba tazoedon
meydana gatirilir vo orada camaatin hay-qisqiriq sadalari altinda
nahong miiqavva yandirilir (243, 839-840). Maslenitsa bayrami-
nin buna oxsar niimunslorini V.Y.Propp da xiisusi arasdirmaya
calb edir. V.Y.Proppun da aragdirmalarinda tobiot kultu ile bagh
olan miigovvanmin “6ldiirtilmesi vo defn olunmasi” diggat mar-
kozindadir (225, 72-73). Uydurma hdkmdarin miixtalif forma-
larda (horfi vo macazi monada) qurban verilmasi ilo miigovvanin
sindirilmasi, yaxud yandirilmas: aslinds eyni mahiyyatli hadise-
lordir. Hokmdarin ovezedicisi ¢ldiiriilorkon, inama géra, hokm-
dara yeni ruh golir vo onun giicdon diismokdo olan bodoni te-
zadon dirgalir. Oxsar vaziyyat tobiat kultuna miinasiboatda do
Ozlinii géstorir. Megalor ¢arinin va ya hansisa basqa tabist kultu-
nun avazedicisi smdirlib-yandirilarken, inama gora, tebistin go-
caliina son qoyulur ve ilahi ruh tobistdoki ndvbati cavanlasma
moarhalasine ravac verir. Bu sozlari, tobii ki, bizim “Qodu-qodu”,
“Comeoxatun”, “Comgalo qiz” oyunlarinin da semantikasina aid
etmak olar. Qodu, Comgoxatun, Comgalo qiz fiqurlar: ona gore
smdirilmalidir ki, tobiotin azar-bezar1 ¢okilib getsin vo tobiat la-
zim olanda giinasli giin, lazim olanda yagisl glin amolo gatirmok
glictinii 11 boyu gostora bilsin. Yeri golmiskon geyd edok ki, as-
yanin sindirtlmas: ile fovqgoaltobii qlivvelera tasir gdstormok
Inami bu glin moigotimizds yasamaqgda davam edir. Toy giinii to-
zo golinin ayaglar: altinda qab-qacaq sindiririg. Yaxud adi giin-
lorde tesadiifen qab olimizdon diisiib sinanda: “Zorar yoxdu,
gqada-balani apardi”, — deyib ata-anamiz bizo taskinlik verir. Ata-
anamiz inanir ki, sinan gab hami ruhlara, tutalim, ev ayasine ve-
rilon qurban kimidir. Qurban ev ayasinin biza ragbat vo mahab-
batini artirir, sinan gabla gada-bslamiz gedir, evimizo borakot
oolir.
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Qab-gacaq ve ev ayasi, Qodu vo glinas (yagis) ilahasi, ya-
lanci pahlavan va kondirbaz kimi ikilogmelorin hékmdar va tol-
xok ikilosmosi ilo eyni mifoloji gqaynaqdan qgidalandigi siibho-
sizdir. Qaynagq eyni oldugundan hokmdar vs tolxok ikilosmosinin
incaliklarini agmaqda sadaladifimiz digar ikilosmoe niimunolori
yardimg¢i1 rol oynayir.

Dar monada tolxok saray xidmoteilorinden birinin adidir.
Bu xidmat¢inin tizde gériinan osas isi hokmdar1 aylondirmakdan,
ganimin gara vaxtlarinda hokmdarin eynini agmaqdan ibaratdir.
Sarayda xlisusi yeri olan tolxoklor xalq arasinda da moshur
olublar. Masslon, Lotu Qulunun adi Qarabagda bu giin do dillar
ozbaridir. Lotu Qulu Qarabag xanlifinin asasini qgoyan Ponahsli
xanin tolxoyi olub. Ovvallor mesadon odun yigib satmagla
masgul olan Qulunun hansi cohati Panahali xanin diggatini calb
edib ki, xan onu 6ziine tolxok gotiiriib? Tokco bameazo olmasimi?
Atmacalar deyib, ohvalatlar danisib adamlar1 gildliirmasimi?
Olbotto, yox. Ponaholi xana gorak olan Qulunun adamlari yamsi-
lamaq qabiliyyat1 1di. Bali, adamlar1 yamsilamaq ustas: olan
Lotu Qulu Ponahali xan1 da toqlid etmoali va yeri -galonds onun
mozoali ovozedicisi — dublyoru olmal: idi. Bunu Lotu Qulu hag-
qindaki rovayaetlor do siibut edir. Homin ravayatlerin biri beladir:
“Lotu Qulu xanin biitiin danisiq vo horakatlorini els toqlid edirdi
ki, gbron deyordi, bas elo Panah xanm 6ztidiir ki, var. Bir saray
adami Quluya yaxinlasib Ordebildon golmis varli bir tacirin
Ponah xana giymatli hadiyyslor bagislamaq istadiyini sdyloayir.
Tars kimi xan da o giin soharde olmur. O adam Qulunu dils tu-
tub yola gotirmoye calisir ki, hodiyyalor oldon ¢ixmasin deys
Qulu bir ne¢o saathiga xani1 ovoz etsin... Qulu xanin rolunu mo-
haratle oynayib Ponah xan olmasina ardabilli taciri tam inandirr.
Tacir gotirdiyr qiymatli Xorasan kiirkiinli giimiis togga vo xen-
carle birlikde ona bagislayir... Xan gohora qayidandan sonra Qu-
lu ohvalati ona oldugu kimi s6ylayib... lizr istoyir. Ponah xan...
ohvalini doyismadan:

— O axmagq ki, talxokls xana forq qoya bilmayib, onun mali
da, pulu da halaldir, — deyir” (112, 11-12). Bu ravayat bizo iki
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cohotdon maraqli gérsenir: bir yandan tolxoyin yiiksok teqlid-
etmo gabiliyyatinden xabar verir, o biri yandan aydin olur ki,
tolxok hdkmdart no qador bdyiik ustaligla yamsilasa da, agl
‘tistiinda olan hor bir kas onu (talxoyi) asanca tanimalidir. Clinki
tolxok, bildiyimiz kimi, hokmdarin giilmali “niixso”sidir. Ciddi
ilo qeyri-ciddini, vahimoli ile mazelini bir-birinden ayirmagq ise
elo bir hiinar tolob etmir.

Moaza cixarib hékmdar: oylondirmek talxayin iizde goriinen
asas vozifasidirsa, bu komik fiqurun alt gatdaki funksiyasi
hokmdar cildine girib badxah ruhlarin digqetini 6ziins calb et-
mok va hokmdara galocok bolanmi bu yolla sovusdurmaqdir.
Amma unutmaq olmaz ki, hom birinci, ham do ikinci funksiyani
birbasa “tolxok” adlanmayan hor hansi bagqa saray adami da
yerino yetiro bilor. Basqa sozle, tolxok sozlinii dar monada i1slat-
diyimiz kimi, genis monada da islode bilorik. Genis monada
tolxok soziinli mashur hékmdarlarin strafindaki bamoezo adamla-
rin hor hansi birine aid etsak, sehva yol vermorik. Mashur hokm-
darlarin bamozo adamlarla sargiizostlorine hosr olunmus rova-
yatlor mohz hamin gonasts golmayas asas verir. Belo rovayatlorin
bir gismi Cingiz xan baraodedir. Cingiz xan rovaystlords geyri-
adi monsali bir gohroman kimi toqdim edilir. Ilahi gqiidratlo
slagalandirilen Cingiz xanin taxtda oturmasindan ve hékmdarlhq
faaliyyetina baslamasindan danisilarkon motnde komik fiqur
goriinmays baslayir. Bir ravayotde deyilir: Ogey qardaslarinin
olinden gac¢ib Kurlen ¢ayinin sahilinds gizlenen Cingizi taxtda
oturtmaq U¢iin onun dalinca on iki adam gedir. Onlardan biri
Mayki1 adli axsaqg bir kisidir. Mayk: deyir ki, axsaq olduguma
ogOra mon gorok Cingizlo birlikds arabada oturam, arabani aparan
on bir adama yol gérsodom. Golib monzil basmna catirlar. Or-
taliga bir mosales ¢ixir: Cingizin dalinca xan iqamatgahina birinci
kim girmoalidir? Mayki Cingiz xana iiz tutub sorusur ki, arabani
¢okib aparan okiizlor gapidan birinci kegmolidir, yoxsa onlara
basciliq eloyon aga? Cingiz xan giiliimsiiniib: “Olbstto, aga”, —
cavabmi verir. Bundan sonra Mayki Cingiz xanin yaninda
birinci adam olur (202, 64-65). Rovayotds axsaq Mayki hec¢ da
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birbasa sokilde “telxok” adlandirilmir. Amma o, mohz tolxak
funksiyasini dastyir. Ovvala, telxekler kimi Maykinmin da zahiri
orkeminds eybacarlik, ¢irkinlik slamati (topalliq) var va o, bu
slamatdan otrafindakilari giildiirmok vasitoesi kimi istifads edir.
Digor torofdeon, Mayki da talxaklor kimi iti agli, hazircavabligi
ilo diggsti ealb edir vo hdkmdarin on yaxin adamlarindan birina
cevrilir.

Bamozo adamin sarayda xiisusl yer tutmasini Xxaganii
deyib-giiliib oylonmok sakeri ilo mohdudlasdirsag, slbatte, mase-
lonin magzina gedib ¢ixa bilmarik. Masolonin megzi gilligiin
ilahi giiciine inanmag, giiliisti dirilik veo hoyat simvolu kimi ge-
bul etmokdadir. Giiliis bir kult soviyyssine qaldirilmasaydi, onda
tiirkiin ovliya saydig1 Dads Qorqud kimi kigilorde bamaza adam-
lara moxsus horokatlora gatiyyen rast gelmozdik. Bali, "Dada
Qorqud" eposunda (x{isusen eposun Doli Qarcar siijetindo), ela-
co do bir cox rovayatlorde Dade Qorqudun horakatlori bir trikster
harakatine benzayir. Dada Qorqud Ozrayildan va Dali Qarcardan
mohz bir kolokbaz kimi yaxa qurtarir. Orasi da diggstden ke-
narda galmamalidir ki, Dade Qorqud hokmdarin an yaxin ada-
midir, Rosidoddin ve Obiilqazi “Oguznama”lerine goro, [nal
xanm saytlib-secilon bir veziridir (130, 42-43; 50, 77). Mayki
Cingiz xana gorek oldugu kimi, miidrik ve bamazas vozir da Inal
xana (yaxud basqa hokmdara) lazimdir. Ciinki Cingiz xan kimi
inal xan da miidrik vo bamoze vezirde Oziiniin bagqa libasda
ifadosini gortir.

Bels miinasibat Hiiseyn Bayqara ilo Oligir Novai arasinda
da miisahide olunur. ®ligir Novai Hiiseyn Bayqaranin voziridir.
Vozirlikdon avvel miitafokkir bir sair kimi taninan Novai hag-
qindak1 rovayaetlorin bir ¢oxu didaktik mozmundadir. Didakti-
kani bozi rovayatlorin bashgindan da gormok olar: “Azad ol-
mayan sahdan azad dilengi yaxsidir”, “Hoddini assan, qabiristan-
liga get”, “Ayagini yorganina gora uzat”, “Yaxsidan bag qalar”,
“Tondir tike bilmaysn ev tike bilormi?”, “Birini kosss, onunu
ok”. Rovayatlordoki didaktika, tabii ki, Novai ilo, onun kalamlari
vo aqilane harokatleri ile baglhdir. Aglly adamlarla oturub-duran
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Novainin axmaq vo bosbogaz adamlardan xosu golmir, bels
adamlara rast golonde: “Sizinlo bir yerdo olmaqgdansa, yiiz il
zindanda oturmaq yaxsidir”, — deyir (54, 34). ©.Firdovsinin gan-
maz bir adamla zindan yoldasi olub dad-fogan elomosini yada
salan bu ciir nasihotamiz ohvalatlar Novai obrazinin yalmz bir
torafini isiglandirir. Obrazin bagqa bir torofiss mohz giilmeli
shvalatlar osasinda iiza ¢ixir. Navai Hiiseyn Bayqaraya komoyini
apilli moslohotlorlo ifads etdiyi kimi, bamoza herokatlorle de
ifads edir. Bes yiiz qoyunu camaata nisye paylayan Oligir: “Qo-
yunlarin pulunu sizden padsah 6lon glin alacam”, — deyir. Bu
bamazo horakst hokmdarin émriinii uzatmaq megsadine yonslir
— nisya goyun alanlar geca-giindiiz dua edirlor ki, padsah 6lme-
sin va onlar pulu 6domasinlor (54, 22-23).

Dade Qorqud, Mayki, ©lisir Novai kimi epos ve rovayat
gohromanlarmin timsalinda komik midrikliyin giic-qlidrat ala-
moti kimi 6ziinii g&stormasi fakti ilo qarsilasiriq. Yalniz epos vo
rovayatlards yox, imumiyystlas, folklorda insan glicti daha g¢ox
iki sokilds 6z oksini tapir — gohroman basqasina ya qilincla, ya
da s6zlo tistlin golir. Nagillarda bas gohroman qgilinc-qalxan sina-
gina cokildiyi kimi, séz sinagina da ¢okilir vo 6z istoyine ¢otin
suallara dogru cavab vermoaklo ¢atir. Bu fikir, tebii ki, hdkmdar
obrazina da aiddir. Hokmdar ham qilinc, hom do kesarli sézii ils
giicliidiir. Xalq miisbst planda tesvir etdiyi sahzadslori nagillar-
da gedor-galmoz imtahanindan kegirdiyi kimi, miidriklik imtaha-
nindan da kecirir. Bize belo golir ki, hazircavab telxek mohz
miidrik hékmdarin parodiyasidir. Mayki mehz Cingiz xan kimi
iti ag1l niimayis etdirir. Forq ondadir ki, Cingiz xanin iti agli biza
ciddi planda toqdim edilir, Maykinmn iti agh komik planda.
Slbatts, Dado Qorqud ve Slisir Novaini sézlin horfi menasinda
tolxok adlandirmagin 6zii giiliinc olardi. Amma oras1 da danil-
mazdir ki, Dado Qorqud va Olisir Novai ilo bagli matnlorin bir
qisminds soziin genis manasinda hokmdar va tolxok motivinin
saciyyavi elementlorini goriirik.

Hokmdar vo tolxek motivinin arasdirilmas: baximindan
Teymurlong — Molla Nasroddin sorgiizestlorindon behs edon
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[otifalor, heg siibhosiz, daha zengin material verir. Tosadiifl deyil
ki, C.Mommeadquluzado latifalordoki Molla Nasraddin obrazini
“ofsanovi tolxek” adlandirir (113, 226). Bu telxoklik, hor seydon
gabaq, zahiri gérkomdon baslanir. Telxoklorin ¢irkin va ¢irkin
oldugu godoar do mazali sir-sifoti Molla Nasraddinde do var. $i-
kara ¢ixan Teymurlong yolda Molla Nasraddin kimi ¢irkin
adamla rastlasmagindan pesman olsa da, sikar1 ugurlu kegir (48,
176). Cuinki giiltis kultunun dastyicist olan bir adamdan hékmda-
ra yalniz xeyir gole biler, zoror yox. Tolxaklor kimi, Molla Nos-
raddinin do dediyi s6z garibaliyi 1lo secilir. Molla bagqalarindan
tam forgli sokildo damismasimi Teymurlonge belo izah edir:
“Qibleyi-alom sag olsun! Son 6ziin bilirson ki, mon homiso elo
sz deyiram, garibs olsun, toza olsun, he¢ kasin esitmadiyi, bil-
moadiyi, danigmadig1 s6z olsun. Sonin ziiliimkarligin haminin bil-
diyi, danisdig1 k6hne seydir. Burada na georibslik var ki, men da-
nisam?” (48, 173). Mohz “qoribe” danismagi, gbézlonilmaz cavab
vermayi ile Molla Nasraddin 6ziinli Teymurlonga dorin agil sa-
hibi kimi sevdire bilir. Molla Nasroddinin hokmdar yanindaki
basga agill1 adamlardan farqi ondadir ki, onun agli mozsli bir bi-
cimde ortaya ¢ixir. Teymurlongin Molla Nosroddinden do um-
dugu els budur — agilli zarafat.

Molla Nosraddin ilk noévbado Teymurlonglo zarafatlasir,
onu yamsilayir vo miivaqqsti olaraq onu avaz edir. Karkiik tiirk-
manlarindan yaziya alinmis bir lotifoede Molla Nasraddinin kecib
Teymurlongin yerinde oturmasindan danisiimasi bu baximdan
saciyyavi niimunadir (20, 219). Buna banzor lotifalor Azorbay-
candan toplanmis motnlor icinds do var. Masolon, bir latifode
danisilir ki, Molla Nosroddin: “Ogar Allah deyilsanse, niys gby-
don yers enmirsoan?” — deyib Teymurlengi camaatla bir sirada
oturmaga vadar edir (48, 179). Niimunolor arasinda asas oxsarliqg
tolxoyin s6zi ile hékmdarin taxtdan diismesindadir. Bu iso
talxoyin hokmdar1 miivaqqgati avaz etmasina bir isaradir.

Molla Nasraddin lstifslerinde Teymurlongi yamsilamagin
tipik bir formasi ayri-ayr1 saray adamlarinin cildine girmokdir.
Molla Teymurlongin ayri-ayri horoketlorini zarafat hodoafing
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cevirdiyi kimi, miixtslif vozifo vo sonot sahiblerinin da roluna
girmoyi, onlar1 toglid etmoklo giilis effekti yaratmag: bacarir.
Orta asrlor Azorbaycan madeniyyatindon, bu modoniyyat siste-
‘minde mohkom yeri olan Molla Nasroddin obrazindan danigan
N.Mehdiyevin sozlori ilo desak “orta osrin mozali adami an goz-
lonilmoz halda basgasinin davranig1 ilo horakot edon, bagsqalag-
malarda miixtalif goériiniise diison vo 6z obrazini bununla yara-
dan artist naturasi idi” (107, 89). Molla Nosroddinin yamsiladig:
vozifo adamlar1 bilavasito sarayla bagli adamlardir — mosalon,
vergi momurudur, hakimdir, miinoccimdir, sairdir. Vergi islorine
baxan Molla 6z vazifosini pesokarcasina yerine yetirmok ovo-
zing, yazi-pozunu ¢orak lizorinda aparmaq barada diistiniir. Cilin-
ki isin 6hdasindan gala bilmayeon vergi memuruna Teymurlengin
qazoblanib kagiz yedirtdiylt Mollaya yaxsit moiumdur (48, 124).
Hakim Molla hokm ¢ixarib glindiiz ogurluq edani hobss aldirdig:
halda, gece ogurlug edon: azadliga buraxir. Mollanin mantigine
gOra, geca ogurlugunda els bir gebahat yoxdur (48, 166-167).
Molla sarayda Teymurlongs miineccimlik etmoyes razidir, amma
bir sortlo: homin vazifoni arvadiyla birlikds icra etsin. Ona gors
ki, arvad homise Molla dediyinin torsini deyir. Molla: “Yagis
yagacaq”, — deyends arvad: “Yagmayacaq”, — deyir. Noticods ya
arvadin sozii diiz ¢ixir, ya Mollanin (48, 183). Mollanin sairliyi
de miinoccimliyl kimi basdan-ayaga mosxoradir. Teymurlengin
farsca seir demok tolabine Molla bels cavab verir:

Roftam ba cayi dag-dars,
Gordiim dogquz qurd amadand.

Birin tutdum, ti¢clin vurdum,
Qalan1 mesa miravand (48, 209-210).

Forasatsiz vergli mamuru, soristosiz hakim, nast miinsccim
vo istedadsiz sair donuna girondo do Molla Nosroddin bacarigh
bir tolxok soviyyesinda Ozlnii gostorir. Bacariq ondan ibarstdir
ki, Molla ayri-ayri sonst v vozifs sahiblerinin hor birine aid ko-
mik monzare yarada bilir. Oslindo gabiliyystsiz saray adamlarini
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yamsilayanda Molla Nosraddin, dolay1 da olsa, Teymurlongin
Sziinli yamsilayir. Yoni saray adamlarindan sohbst agilan mo-
qamlarda zarafat hodefi yeno Teymurlongin &6zii olur. Molla
Nosroddin Teymurlonglo zarafatlagdigi kimi, Teymurlong ds
horden Molla Nosroddinle zarafatlasir. Qarsiliglt zarafat 1so diig-
mongiliyin yox, oarkyana miinasibatin sayesinde bag tutur. Molla
Nasroddin Teymurlongi mahz srkyana miinasibat ¢orgivesinds
tongid edir, tutalim, onun ziilmkarligini, allahliq iddiasina dus-
mosini, 6ziindon zoif adamlar: strafina yigmasini arkyana giiluis
hodofine cevirir. Demali, Molla Nasraddin parodiyasi yalangi
pohlavan parodiyasindan tonqidi mahiyyet dagimasina gors forg-
lonir. Bu iso tamamilo tobiidir. Ciinki komik folklor niimuns-
lorinda, xiisuson do lstifalords arxaik parodiya miiasir parodiya
ilo gaynayib-qarisir. Hotta bir qisim lotifslorde (mesalen, dar-
vislik ideologiyasindan qidalanan boktasi letifelorinde) miiasir
parodiyayaxas tongidetmo xtlisusiyyoti daha qabariq nozoro
garpir.

Yeri golmisken deyak ki, tolxoyin hokmdara orkyana mii-
nasiboti vo bu miinasibat g¢erc¢ivesinde hokmdarin ndgsanlarin
tonqid hodofino g¢evirmosi folklordan yazili edebiyata da kegib
vo gorkamli senotkarlar bu tisuldan moharatlo istifads edibler.
Ozii barads yalniz xos sozler, tomtoragh teriflor esitmoyo vor-
diskar olan, sdzii lizoe demok iistlindo dogmaca balasini g6ziina
edstormok istomoysan Kral Liri mezoemmot edscok birco adam
var — o da tolxokdir: “Indi san ragomsiz sifir kimison. Man men-
liyvimlo sandan yaxsiyam. Mon talxoyom, son heg no” (146, 237).
Talxayin dili ilo h6kmdar: tenqid etmok lisuluna "Baqif" asorin-
do S.Vurgun da iiz tutur (161, 585). H.Cavidsa “Topal Teymur”
asarinda talxok obrazimi yalniz giiliis yox, ham do gorxu, vahima
yaratmaq vasitosine ¢evirir. Yildirim Bayazidin gostorisi ils
Topal Teymuru yamsilamali olan Ciica adli telxek Yildirim Ba-
yazid vo onun yaxin adamlarinda qorxu hissini mshz Omir Tey-
murun dilinden soyladiyi sozlorle yaradir: “Mone xaqanlar xa-
gqani, Turagay oglu Teymur derlor... Monam yaral aslan, mo-
nom Topal Qapla™ (43, 123). Hor ti¢ sanatkar folklordan galon
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obraza yeni cizgilor slava edir, onu asardaki konkret hadiss va
gehromanlara uygunlasdirir. V.Sekspirin tolxoyi filosofu xatirla-
dir, S.Vurgunun tslxoyi kaskin atmacalari, sarrast eyhamlari ilo
yadda qalir, H.Cavidin Ciicesi mezsli atmacalarla kifaystlon-
mayib bas gohremanin obrazim yaradan mahir aktyor kimi ¢ixis
edir. Bu misallar1 ¢okmokds asas magsodimiz talxoyin hokmdara
tonqidi miinasibstinin dorecesini gotiir-qoy etmokdir. Yazili
odebiyyat niimunalari de g6sterir ki, telxayin hékmdara tongidi
miinasibati hokmdarla togqusma soviyyssins galxmir. Na gador
kaskin atmaca ve satagsmalara moruz galsa da, hokmdar talxoyin
tonqidi sOziinli mohz oyunbazin, hoggabazin s6zii kimi gobul
edir va telxayin dediyine bas gosub dorine getmoays liizum gor-
miir. Topal Teymur roluna girib bir vahime amolo gotiron Cii-
conl Yildirim Bayazid: "Haydi, yetisor, dof ol! Son bu axsam za-
harli bir tikon, sorsom essok arisi, quduz bir kopaksan!" — deyib
maclisdan govmagqgla kifaystlenir, telxoyi asib-kesmok Yildirim
Bayazidin aglina da golmir (43, 127). K.9liyev “Topal Teymur”
osarinde hdkmdar — tslxak miinasibati hagqinda yazir: “Xalqg
dramlarinda... mesxers oyunlar1 vasitesilo hékmdarlarin 6ziini
do masxaroys qoyurlar... “Topal Teymur” pyesindaki Ciiconin
Teymura vo Boyazids isars ilo dediyi: “o, dalidir, son da abdal”,
— s0zlar1 do mohz belo sociyys dasiyir” (55, 31). Talxok Topal
Teymuru vo Sultan Bayazidi tonqid edir, amma bu tongiddo diis-
moangilik mazmunu yoxdur. Talxokls hokmdar arasinda diisman-
¢ilik néqtalari tapmaga vo homin néqtaleri oks etdirmoys az-gox
“Vaqif” osorindos imkan var idi. Ciinki bu asards sinfi miibarizo
xotti 6n plandadir. Homin xotts osason tolxoyi gagaglarla olbir
olub Ibrahim xana qars1 gizli is aparan asag tobege niimayen-
desi kimi tesvir etmak miimkiin idi. Amma miisllif bu “im-
kan”dan istifads etmir vo tolxok obrazinin xalq adsbiyyatindan
galon mahiyystina listiinliik verir. Beloliklo, aydin olur ki, h6km-
dar — talxok toqqusmasi badii adobiyat iigiin sociyevi mévzu
deyil.

Hokmdar — tolxok konfliktine yazili adabiyyatda niimuno
tapmaq ¢otindirss, folklorda niimuns tapmaq ondan da cotindir
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(konflikti aga va noker torofleri arasinda daha ¢ox izlomok olar
ki, bu, ayrica bir mévzudur va biz yeri goldikca hamin mévzuya
da toxunacagiq). Folklorda hokmdar ve telxok qarsilagmasi bir-
birini s6z imtahanina cokmokden o yana getmir. lkibagli, olla-
moci soz tizerinda qurulan komik sual-cavab hékmdar — tolxak
miinasibatinin saciyyavi gdstaricisi kimi garsimiza tez-tez ¢ixir.
Hokmdar cotin bir sual vermokls, tolxok do sualin cavabim
6ziinomoxsus sokildo tapmagla agil (giic) niimayis etdirmis olur:
“Teymurlang bir giin Mollaya deyir:

— Molla, de gériim o nadi ki, bu diinyada no yetisib, ns
yetisir, na da yetisocak?

Molla deyir:

— Bizi iso gotiiranda sonin bize teyin elediyin maas™ (48,
173). Bu dialogda hokmdarla tolxok arasinda "deyismo" dolasiq
sual vo atmacali cavab iizerinde qurulub. Talxoyin cavabinda
tongid var, amma miinaqiss olameti yoxdur. Hokmdarin kéntdy
sualina talxok bazon sézls yanagi, hom do kontdy horokatlo ca-
vab verir. “Uzr bedtor oz giinah na demokdir?” Teymurlengin bu
sualina cavab vermok mogsadilo Molla hokmdarin boyriinden
moéhkom bir cimdik gotiirtir. Hirslonib bu “nanacib™ harakatin
sobobini sorusan Teymurlongs Molla bels deyir: “Uzr istoyirem,
qibleyi-alom, els bildim evimizdeyom, son do bizim arvadsan”
(48, 182). Buna oxsar epizodlara Hiiseyn Bayqara — Oligir Novai
sorgiizostlorinda do rast gelirik. Hiiseyn Baygara gédek yorgani
basina ¢okib uzanir, ayaqlar dizden asag agiqda qalir. Verilon
cotin tapsiriq bundan ibarotdir: elo edilsin ki, yorgan sokiiliib-
diizoldilmomok seortilo sultanin ayaglarini Ortsiin. Slisir Noval
sultana yaxinlasib onun yorgandan qragda galan ayagina bir
topik vurur. Sultan agridan dorhal ayagim yorganin altina ¢okir
(54, 24-25). Oligir Novaiye listiin gelsin deys Hiiseyn Bayqara
6zii do bazon hoggabazliga ol atmali olur. Ova gixmaq arofesin-
do sultan gedib Olisirin atinin alt dodagini kesir. Bundan xober
tutan kimi ©lisir do sultanin atinin quyrugunu kosir. Atinin quy-
rugunun kesilmoyinden xobarsiz olan sultan vezirden sorusur:
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“Olisir, atin bayaqdan noya giiliir?” Olisir deyir: "Sultanim, atim
atinin quyruguna baxib giiliir" (54, 25-26).

Hiiseyn Bayqara — 9ligir Novai sorgiizestlori Teymurlong —
‘Molla Noasroddin lotifolori ilo yaxindan saslosdiyi kimi, Sah
Abbas — Kalniyyat rovayatlori ilo do yaxindan saslosir. Ela shva-
latlar var ki, 6zbak veo Azerbaycan variantlari arasinda forq hiss
olunmayacaq doracadadir. Kolniyyst vezir deyil. Sah Abbasin
folklorda tez-tez adi ¢okilon vaziri Allahverdi xandir. O, hamin
Allahverdi xandir ki, Sah Abbas tez-tez tagyir-libas olub onunla
vilayati gozmoya ¢ixir. Allahverdi xan da bir ¢ox basqa vozirler
kimi, agilli bir vazirdir. O, pinac¢ilikdon vazirlik martobasins agil
vo dorrakasine gora yiiksalib. Vozir Allahverdi xanla Sah Abbas
arasinda, agar belo demak miimkiinsa, aqillik, miidriklik oyunu
oynanilir. Masalan, vazir Allahverdi xan Sah Abbasin qizinin
kasib bir oglana gismot olacagmi bildirir. Sah Abbas oglani 6l-
diirtmok istesa da, bir natico hasil olmur ve vozirin dediyi diiz
cixir (24, 270-271). Bu tipli stijetlordo padsahla vazir arasindaki
didaktika oyunu, asason, ciddi planda toqdim edilir, vazir Allah-
verdi xanin horskoatlori he¢ do hoggabazliq {izerinds qurulmur.
Sah Abbasin hoggabaza, hoqgabazlig oyununa ehtiyacint mohz
Kalniyyat 6doyir. Sah Abbas allamaci suallarini vazir Allahverdi
xana yox, Kalniyyoto verir. Vozir Allahverdi xan diinyanin har
hikmotindon bas ¢ixarsa da, sllamagilikdon o gadar do bas ¢ixara
bilmir. Biconga vo ciivellagi adam onu ¢ox asanca aldada bilir.
Mosalon, bir lotifods vozir Allahverdi xamin kalokbaz qoca alin-
do aciz galdiginin gsahidi oluruq. Sah Abbasla him-cimlosen qo-
ca, vozir Allahverdi xan1 “qaz kimi yolur” — axmagq yerine qoyub
onun xeyli pulunu alir (24, 347-348). Yaxud “Bostangt va Sah
Abbas” nagilinda yeno Sah Abbas kolokbazla asanca dil tapsa
da, vozir Allahverdi xan kolokbazin hiyle torundan yaxa qurtara
bilmir. Dolasiq sual verib bostan¢ini ¢asdirmag istoyan vazir 6zii
gliliinc vaziyyato diistir: "Allahverdi vazir dedi:

— Allah hardadir?

Bostang1 dedi:
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— Atdan diis, minim deyim. Essok Ustiindo Allahin yerini
demoak biodoblikdi".

Vozir atdan diisiir, bostang1 onun atin1 minib aradan ¢ixir.
Bu sohnoyo tamasa edon Sah Abbas o geder giiliir ki, az qalir
qarni yirtilsin (33, 207-208). Vezir Allahverd: xan diizgiin oyun
qaydalarini bilir, amma torsemozheb oyunda onun soltosi isla-
mir. Torsomazhab oyunun ustas1 Kalniyyeotdir. $ah Abbas bels
oyun oynamaq hovesins diigonde gdziintin qurdunu daha cox
Kalniyyatlo dldiiriir. Vozir Allahverdi xanla Kalniyyat birlikdo
Olisir Novainin Hiiseyn Bayqara yamndaki rolunu oynayirlar.
Hiiseyn Bayqara yaninda Oligir Nevai hom ciddi bir maslohatel,
hom do bir oyunbazdir. ®lisir Novainin didaktik fikirlorino oxsar
kolamlar: vazir Allahverdi xanin dilinden esidirik, ©ligir Novai-
nin bamoze horokatlorina iss Kalniyystin sergiizestlorindo rast
oolirik. Olbatte, istisna hallar, yeni vezir Allahverdi xanin az-
cox bamoza horokatlorinin tesvir edildiyi magamlar da mimkiin-
diir. Belo moagamlardan birins “Sah Abbasla pinagi Allahverdi”
nagilinda rast golirik (24, 264-270). Amma belo nimunalar vozir
Allahverdi xami bir kolakbaz kimi sociyyelondirmeoys osas
vermir. Kolokbazliq Kolniyyaet ii¢iin daha xarakterikdir.

Diinyada lozzetli yemok goxdur. Yemsoys miinasibatdo
zovalor do miixtolifdir. Birinin loziz yemok saydifini basqa biri
smriinda dilina vurmaya bilor. Belo olan halda: “On yemsali sey
nadir?” suali adami dolasdirmagdan geyri bir magsad vo mena
dastmir. Amma Sah Abbasin sofor zamani gofilden verdiyl he-
min dolasiq sual Kalniyyati qatiyyan ¢asdira bilmir va Kalniyyat
zorra qodar do toraddiid etmodon: “Yumurta”, — cavabini Verir.
Sah Abbasin yemokle bagh ollom-gollom suali bununla bitmir.
Ug il yol gedirler, gozib-dolanib soforden gayidanda $Sah Abbas
yeno miigoddimesiz-filansiz dillenir: “Noynen?” Kalniyyst da o
gaydada — miigaddimasiz-filansiz deyir: “Duznan” (24, 349).
Ozbak variant: da olan Kalniyyat lotifolerinden biri budur. Oz-
bok variantinda Slisir Novainin, Azarbaycan variantindasa Kal-
niyyatin: “Yumurtan1 duzlayib yemok diinyada on lozzotli ne-
motdir”, — demosi eyni komik sijetin miixtolif O6lkslords
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yayilmasina bir stibutdur. O komik siijet ki, hokmdarla tolxok
arasindaki bamazs s6z oyununu 2ks etdirir vo bu oyunda hamisge
qalib gelon talxak olur.

Lotifalorin birinde Kalniyyetin serkorde olmasmma eyham
vurulur (24, 349). Amma olimizdoki matnlorin (tobu ki, Kalniy-
yotla bagli motnlerin) he¢ birinde onun sarkorldalik foaliyya-
- tinden sOhbat acilmir. Bunun avazine Kalniyyoti daha ¢ox $ah
Abbasin yemak-igmak islarine baxan, sofarlorde saha qulaq yol-
dasi olan bir adam kimi goriiriik.

Get mana can al gotir,
Can olmasa, yarimcan al gatir,
Yarimcan olmasa, zohrimar al gatir.

Bu sozlorlo Sah Abbasin no istadiyini Kalniyyet gdyds
tutur, bazara yollanib at, yumurta va bir torba da slizma qatiq alir
(24, 350). Lotifo Sah Abbasla Kalniyyatin bamaza isaralorlo —
“garga dili”"ndo danismasina ndvboti bir niimunadir. Bu, 0z
yerinda. Latifode bizi maraqlandiran basga bir mossls do var:
sorkardalikla tolxeklik arasinda komik tozad. Sarkardalik fiziki
gliclin, tolxoklikso giiliib-giildiirmok moharatinin (basqa soézls,
gliclinlin) olamoatidir. Fiziki gilic gbstorasi adam tolxaklik edirso,
bunun 6zii parodiyanin bir nlimunosine ¢evrilir vo garsimizda
hokmdar-talxak mdvzusunun basqga bir sohifasi agilir.
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2. Pahlavan vo yalan¢i pohlavan

Qohromanligm folklorda baglica mdvzulardan olmasi ha-
miya bollidir. Tokca onu demok kifayatdir ki, ayrica gqohroman-
liq nogmolori, nagillari, dastanlari var vo homin niimunsler xalg
yaradiciliinda genis yer tutur. Xalq:

Nabinin biglar1 esmas-esmadi,
Papag giillodon desmoa-desmadi (142, 63)

— deyib 6z gohromaninin $enine nogmoler qosur, Malik-
mammad kimi bahadirlarin badxah qiivvelera garst vurusub go-
lobs calmasindan saatlarla nagil danigir; Koroglunun Istanbul,
Bagdad, Toqat, Nax¢ivan... soforlerini dastan gecslorinin yarasgi-
sina ¢evirir. Amma biitiin bunlarla berabar, xalq yalangi pahls-
vanlara da monavi ehtiyac duyur vo bahadirlara paralel olarag
komik gorxaq obrazlari yaradir.

Tiilkiiden qorxan nagil gohromanlarini yada salaq: bag goh-
roman son deoraco tonbal va gorxaqdir — alint agdan garaya vur-
mur, qapidan ¢dle ¢ixmaga tirok elomir. Arvad bezib onu evdon
colo atir. Basini dolandirmaq mocburiyystinds qalan bag gahro-
man az vaxtin icinds béyiik ad-san qazanir, yenilmoz bir pahle-
van kimi taninir. Onun soragi padsaha da gedib ¢ixir vo padsah
onu 6ziina qosun base¢ist gotiirtir. Bag qohreman diigmen gaba-
g1na yel atin iistiinde ¢ixir vo bir agac1 kdkiindan ¢ixarib diigmon
gosununu sil-kiit edir. Amma biitiin bunlar tesadiif nsticesinds
bas verir. Oslinds bas gehroman qorxaq olaraq qalmaqgdadir.

“Hambal Shmad”, “Ustacan ©hmaod” kimi Azarbaycan,
“Qarabatir” kimi tiirkmon, “Coban batir” kimi qazax nagillar
osasinda xatirlatdigimiz bu siijet iki ciir yozula biler:

1. bas gohraman tonbollik ve gorxaqliq pardesi altinda asl
mahiyyatini gizlodon bir bahadirdir;

2. bas gahraman yalangi pahlovandir.

Yozumlarin har birini mifoloji gortiglorle alagelondirmak
olar. Birinci yozumun mifoloji diinya ile on miihiim baglilig: on-
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dadir ki, geyri-adi menseli gehromanin zahiri gériiniisii ilo onun
daxili mahiyyoti bir ¢ox hallarda tors miitonasib olur. ©.Osgar
ironik gohromanlarin genezisindon danisarken bu mosslo iizo-
Tindo xlisusi dayanir va Cirtdan kimi gahromanlarin badonco ba-
laca olmasi faktina diqgat yetirir (63, 70). Yuxarida xatirlatdigi-
miz siijetdo, yoni tonbal vo qorxaqlardan s6hbet acan nagillarda
da bazen Cirtdan tipli bas gohromanla rastlasiriq. “Pitiras” adlt
gaqauz nagili buna misal ola biler. Nagilin bas gashromaninin
“lyne gadar” boyu var. He¢ kim Pitiragi nokar gotiirmiir, clinki
onun bes-alt1 odun qirigmi da galdirmaga giicili ¢catmir. Amma bu
cansiz-clissasiz adam iti agil sahibidir. Iti agli ilo o, divlera qalib
galir vo boylik var-dovloat alda edir (163, 153-160).

Tonbal ve qorxaglardan bshs edon nagillarda zahiri gorii-
niigii ilo osl mahiyyeti arasinda ziddiyyat olan at obrazi da var.
Bu, yel atidir. Doyligo getmok vo bundan otrii at secmok mac-
buriyysti qarsisinda galanda bas gohroman an 6liivay ati minmok
gorarina golir va o, atlar igindon fagir gériinenini, lap yabi tosiri
bagislayanini se¢ir. Amma molum olur ki, bu, aslinds yel at:
imis. Demoli, boyca balacaliq arxasinda gehramanin boyiik agil
vo dorrakasi gizlendiyi kimi, yel atinin da asl mahiyyati zahiri
fagirliq arxasinda goriinmoez olur.

Tonboallik va gorxaqligin da bir perds, bir gizlonmok vasi-
tos1 oldugu mahz bu faktlara gére gliman edilir. Faktlar yan-yana
qoyuldugda bels genast yaranir ki, tenbeallik vo qorxaqliq ini-
siyasiya morasimindoki keg¢id — “miivaqqgati 6liim” morhaloasidir.
Bu morhaleni kegondon sonra gohroman yeni mahiyyet gazanir
va doniib asl bahadir olur. “Ustacan Ohmad” nagilinda tanbal vo
gorxaq gohromanin “miivaggoati 6liim” morhslasindan kecib yeni
mahiyyot qazanmasi ilo sasloge bilocak bir epizod var — tabut
epizodu. Bu epizodda bas gohroman padsahin hiizuruna tabut
icinde aparilir vo “dirilib” tabutdan ¢ixandan sonra o, hamini
heyrato salan “igidlik”lor gosterir. (33, 127-128). Komik moz-
mun dasgtyan tabut shvalati “miiveqqgeti 6liim” marholosi kecib
yeni qlic-qiivvet qazanmaq inami ils bagli ola bilor. Amma qar-
stya sual ¢ixir: tenballik vo qorxaqliq moarholasindon kegib yeni

92



mahiyyat qazanan gohroman (oger, hagigaten, o, yeni mahiyyat
gazanirsa) nays gora naticade tonballik vo qorxaqligdan uzaglasa
bilmir vo tmidini yalniz tesadiiflora baglamali olur? ©gor na-
gilin sonunacan biz bag gohromanm pshlovanligda aciz vo nasi
adam kimi goriiriikse, onda hansi deyismoeden, yeni mahiyyat qa-
zanmadan danisa bilorik? Yeri golmiskon qeyd edsk ki, qorxag
nagil gohromaninin qorxaq olaraq galmasini tiirkiyali arasdirici
E.Aslan da: “qorxaqliq masalin sonuna godar yogunlasaraq da-
vam edir”, — saklindos tosdiq edir (166, 41).

Biza bela golir ki, tonbal vo qorxaglardan bahs edon nagil-
larda bag gohromanin mifoloji kokii qulun inisasiya morasimin-
doki funksiyasi ilo daha ¢ox olagalendirile biler. Bizca, tonbal va
gorxaq basqga birisi yox, "miivaqqati 6lim" merholosinds hokm-
dar1 ovoz edon ve htkmdarin yeni hoyat qazanmasi mogsadine
xidmet edon homin quldur — telxokdir. Demali, burada (mif va
marasimda) séhbat qulun yox, onun sayssinde hékmdarin yeni
mahiyyot gazanmasindan getmolidir. Basqga sozlo, burada osas
moasalo tonbal vo qorxagin igide cevrilmoesinde yox, tenbal vo
gorxagmm mozali sorgiizogtlori hesabina hokmdarin yenidon dir-
¢almasindadir. Mahz bu inam talxok obrazinin amals galmasinds
miihiim rol oynadigi kimi, ¢ox giliman ki, tenbal vo qorxaq ob-
razinin da osas mayasini togkil edib. Miixtalif saviyyelorde rast
galdiyimiz tolxok obrazi kimi, tonbal va qorxaq obrazini da 6z
madoniyyotimiz sistemindoki yalan¢i pahlovan modeli ilo izah
etmok olar. Izahimiz havadan asili galmasin vo daha inandirici
olsun deys tonbol vo qorxaglardan bohs edon nagillarin moazmu-
nundak1 bazi incaliklors digqgat yetirak.

Diqget yetirilmali inceliklorden biri homin nagillardaks
gadin obrazlaridir. Bu obrazlardan ikisi daha saciyyavidir: bas
gehromanin arvadi va evden kenarda bas gahromana kémok edon
qiz. Hor iki qadin bas gohromanla miiqayisade ¢ox cevik va
foaldir. O doracoda foal ki, aciz adamdan bohs edon nagillardan
birinin ad1 (“Agill1 qiz”) aciz adamla — bag gohramanla yox, ona
komok edon qizla baglidir. Bizca, bu faalligin baslica sababi bas
gohromanin  acizliyini qabariq nozore ¢atdirmaqdir. Bas
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gohromanin acizliyi qadinin qogagligi miiqabilinds daha gox hiss
olunur. Qocaqligla, 6zii do gadin qogaqhg: ils yan-yana tosvir
edildiyindon qorxaqliq goz oniine boylidiilmiis gokilds galir.
"Qorxaqligdan bahs edon shvalatlar ailo-maigot zomininds basg-
landigindan avvalco gehramanin arvadi ilo tamig olurug. Bu
qadin qaxilib evds oturan arinin tonballiyindon tonge golir. Bas-
ga qadinlarla moeslohat-mogveratden sonra arvad: “Goyden ¢orak
yagir’, — deyib tonbal orini aldadir, onu evdan ¢dle ¢ixarib qa-
pin1 bork-bork baglayir. Qadinin horakati gdstorir ki, naraziliga
asas sobab kisinin eve gazanc gatirmoemosidir. Sebabi nozars alib
hadisalorin sonrak: gedisatimi diigsiinonda bizim tesovviir etdi-
yimiz noatica ilo nagillarda faktiki tesvir olunan natico arasinda
xeyli farg yaranir. Biz (oxucu) diiglintiriik ki, naraziliq eve ga-
zanc gatirilmomasi {istiinde baglandigina goro hadisalerin son-
raki gedisatinda biitiin diggot mehz kisinin hardasa bir 15lo mas-
gul olub var-dovlst alda etmaosine yonealdilmalidir. Diizdiir, goh-
roman son naticads, hagigaten, var-dévlat qazanir, amma nagilgi
hec do gohromanin hansisa bir senato yiyalonmasindon vo var-
dévlate bu yolla sahib olmasindan danismir. Nagil¢inin damis-
dig1, {istinds dayandig1 asas mosalo evden qovulan gahromanin
yalang1 pahlevanligi, bu pahlovaniiqla bagli mezali shvalatlar-
dir. Aciz adamlardan danisilan nagillarda yalang¢i pahlovanligin
baslica mévzu olmasini “Hambal ©Ohmad” vo “Coban batir” na-
gillar1 daha aydin gosterir. Bu nagillar siijet xattino goro “Usta-
can ©Ohmed” vo “Qarabatir” nagillarina ¢ox yaxindir. Yaxinhigin
miithiim gostoricilorindon birt yel atina minib kokli-kémacli
agaci kokilinden ¢ixaran gohremanin qorxaq olaraq galmasidir.
“Hambal ohmad” vo “Coban batir” nagillarinin géstordiyimiz o
biri nagillardan osas siijet forqi isa bas gehramanin tenballikdon
uzaq olmasindadir. Varli bir tacir hambal ©hmadin ¢ox giiclii ol-
dugunu goriib onu padsahin yanina aparir ki, padsah onu poh-
lovanliga gotiirsiin (30, 23). Coban batir da giiniinti ¢obanligda
kecirdiyindon, bir dofo do olsun qilinc qursanmadifindan,
kiminlose qursaq tutub giilosmodiyindon batirliq (bahadirliq)
fikrino diisiir (163, 60). “Hambal ©hmod” vo “Coban batir”
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nagillarinin lap ovvelinden geyd olunan pohlevanliq, batirhq,
bahadirliq meselosi tenbellik mévzusunun tesviri ile baglayan
“Ustacan Ohmod” vo “Qarabatir” nagillarinda da, gox ¢okmir ki,
ana xotte cevrilir. Aydin olur ki, nagil meigot zomininds baglasa
da, aslindo s6hbotin mogzini 6mriinde qilinc-qalxan Ulzii gor-
moyon, at beline qalxmayan adamin doytise atilmasi togkil edir.
Ozii do bu adam doyiise siravi bir doyiiscti kimi yox, padsahin
bas pahlavani, serkordosi kimi atilir. Padsahin bag pshlavani ol-
magq, hatta padsahmm 6z atim1 minmok (155, 67) bu nagillarda
tosadiifi detaldirm1? Bizca, yox. Mosole burasindadir ki, tolxok
kimi bu gehroman da hékmdarin parodiyasidir. Talxok, hokm-
hokmdarin bahadirligini imitasiya edir. Daha dogrusu, qorxaq
adamun yalangi bahadirhgindan bohs edon nagil siijetinin ko-
kiinde hokmdarin gohromanligini yamsilamaq v bu yolla h6km-
dar1 baladan, tohliikedon qorumaq inami durur.

Quldurlarla, div, ojdaha, aslan kimi geyri-adi giivvalerls,
diismon qosunu ilo garsilagdirilan qorxaq nagil gehromaninin
horokatlori otrafdaki adamlara cosur bir adamin horakatlori kimi
goriiniir. Nagil gohromani ata minmokdon qorxduguna goro xa-
his edir ki, onun ayaqlarimi atin garm altinda bir-birina bagla-
sinlar. Padsah bunun sobobini sorusanda gohroman bels cavab
verir: “Mon and icmisdim ki, sohid olmayinca atdan diismoya-
com” (30, 77). Padsah bu sézlare tam inanir. Yaxud gorxaq nagil
qohromani yel atina minib 6ziinii diismon qogununa vuranda
yvahimalonib atin boynunu qucaglayir: “Cilov! Cilov!” — deyib
at1 saxlatmaq istoyir. Diisman qosununun Cilovxan adli sarkor-
dasi elo bilir ki, ©hmad 6ldiirmok Ug¢lin onu axtarir. Caninin
dordindan gosunu da gotiiriib gacgir (30, 77). Qorxaq nagil gahro-
maninin bu ciir harakstleri lotifo gohromanlarinin sargiizostlorini
xatirladir. Yaraqli-yasaqli Molla Nosroddin zarre goder miigavi-
mot gostormoden biitiin pullarimi yolkosene tehvil verir, amma
6ziinii vo arvadini mmandirmaga calisir ki, udan he¢ do yolkasan
yox, 0, Ozlidiir — Molla Nasroddindir (48, 250-251). Teymur-
langin yaninda Molla ne goder ox atirsa, he¢ biri hodofae doymir.
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Amma har dofs ox hadofdon yan kegdikco: “Filankas oxu bels
atardi”, — deyib vaziyyatden ¢ixir. Ne¢a oxdan sonra, axir ki, bir
ox gedib hadofo tus olanda Molla sevincak: “Molla Nasraddin da
oxu belo atardi”, — deyir (48, 93-94). Molla Nosraddinin bu sor-
giizostlori ilo gorxaq nagil gohromanlarinin silsilo harokatlori
iist-listo diisiir. Dediyimiz nagil gohromanlar1 da Ozlarini va
basqalarin1 boyiik sticast sahibi olduqlarina inandirirlar. Bels
inandirma mogamlarimin birincisi meshur milgok ohvalatidir.
Qorxaq nagil gohromanlarimin ilk “bahadirhg” mohz milgak
5ldiirmak ohvalatindan baslayir. Ustacan ©hmod qirx milgak 061~
diirondon sonra usta yanina gedib 6ziine demir papaq diizaltdirir
vo papagin {istiine bu sézlori yazdirir: "Bir gapalaga qirx ojdaha
sldiiran... Ustacan ©hmad menam" (33, 126). Sag oliyle yetmis,
sol aliyle altmis milgak 6ldiiron Qarabatir da giimiis dostokli bir
bicaq diizeltdirir vo bigagin sapinda bu sozleri hokk etdirir:
"Solda altmisini, sagda yetmisini qurib-tékon Qarabatir" (155,
65). Ustacan ©hmad vo Qarabatirlarin milgayi gjdaha saymasi
Bahlul Danondonin gargi at minmasi, boktasi dorviginin taxta
qilinc taxmas: ilo do yaxindan seslogir. ©sas yaxinliq qohra-
manlarin az va ya ¢cox deracale oyunbazliq niimayis etdirmasin-
dodir. Boli, Bahlul Dananda va baktasi dervigindaki oyunbazli-
gin miioyyan alamatlori gorxaq nagil gohromanlarinda da mii-
sahids olunur. Milgayin ajdaha olmadigini Ustacan Ohmad va
Qarabatirlar da ¢ox yaxsi bilirlor. Amma bahadirliq oyununa
baglamaqdan 6trii milgok ajdahaya donmoli, adli-sanli pohle-
vanlar bir zarbays nega-nega “ajdaha™ 6ldiiron bu adamdan qorx-
mali, onun sosi-soragi padsaha gedib ¢atmali vo osas hadisalar
bundan sonra caroyan etmolidir. ©sas hadisalor dedikda biz, al-
batta, qorxaq adamin sarkordslik sargiizestlorini nozarda tuturug.
Qorxag adamin sorkordoliyi “Kondirbaz” oyunundaki yalangi
pahlavanin kandirbazligi ils eyni mahiyyot dagimirm? Eyni ma-
hiyyat dastyirsa, demok, Ustacan ©hmad ve Qarabatirlar da ya-

lan¢1 pahlovanlardir. Bu obrazlarin baglica funksiyasi asl pahle-
vanlig1 yamsilamaqdir.
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Qorxaq nagil gohromanlarinin sorkordaliyi Kalniyyotin do
sorkordaliyi ilo miigayise oluna biler. Biz Kalniyyatin sorkarde-
liyini gdérmiiriik, yoni onun qilinc qursamb, niza-qalxan gotiiriib
at belina qalxmaginin, doyliso atilmaginin gsahidi olmurug. $a-
hidi oldugumuz Kalniyyatin Sah Abbasla mazali oyunlar ¢ixar-
masidir. Bu oyunlarin mdvzusu, artiq geyd etdiyimiz kimi, sor-
kordslikdon yox, ailo-moigset mosalslorindon gotiiriiliir vo baglar
kosib, ganlar tékocok bir adamin aila-meigot zomininds oyunlar
cixarmasi giiliis effektini artirmaga xidmat edir. Oxsar vaziyyat
qorxaq nagil gohromanlarimin da faaliyystinde ortaya ¢ixir. Qor-
xaqlarin, tanboallarin osas isi ¢orak puiu qazanmaqdan ibarat ol-
dugu halda, onlar “sorkardalik”lo meggul olurlar. Bu dirnagarasi
sarkordolik asl serkordaliyin karikaturasina ¢evrilir vo giiliib-giil-
ditrmak mogsadi dasiyir. Osas funksiyas: giiliib-glildiirmakden
ibarot olduguna gore qorxaq ve tenbal nagil gohromanlari Kal-
niyyat vo Molla Nesroddin kimi komik fiqurlar sirasina gogulur.
Qorxaq vo tonbal nagil gshromanlarimin da qosuldugu komik
fiqurlar hokmdar vo tolxok arxetipinin aparici obrazlarina
cevrilir. Oyunbazliq xlisusiyyetina gore birleson bu obrazlar ara-
sinda baslica farq, balka da, oyunbazligin tematikasinda, mévzu
dairasindadir. Goatirdiyimiz niimunalorde lotifo gohromanlar:
(Molla Noasraddin vo Kalniyyat) htkmdarin aqilliyini, gorxaq ve
tonbal nagil gohramanlar iss daha ¢cox hokmdarin sarkordsliyini
giiliis hadofine ¢evirirlor. Movzusundan asili olmayaraq, her 1ki
halda giiliis hoyatvericilik mahiyyotini saxlayir. Molla Nosroddin
vo Koalniyyatin hokmdara giilmoyinda, hdkmdarin ciddiliyini
mosxoraya qoymaginda ifsaciliq olamoti yoxdursa, belo bir
olamati tonbal vo qorxaq nagil gohromaninin yalang¢i pahlovan-
liginda axtarmaq 0ziinii he¢ dogrultmur. Tonbal vo qorxaq nagil
gohromaninin sarkordaliyindo olsa-olsa padsahin avam yerins
qoyulmas: var. Yoni nagil gohromani pehlovanligina, serkor-
diliyina 6ziinli inandirdig1 kimi, hokmdari da inandira bilir. Bu
inandirma is2 gahromanin kalokbazligindan daha ¢ox hadisalorin
tosadiifi gedisi osasinda bas verir. Is barko diisonds, ¢otin bir is
dalinca gdndorilonds nagil gahromani bir ¢ox hallarda 6z qor-
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xaqligini gizlotmir. “Hambal ©hmoed” nagilinin bas qohreman:
gorxaglhigimi libas doyismoklo bildirir. Padsah onu gjdahani 0l-
diirmoya génderondo ©hmad pohlovan libasini soyunub hambal
‘paltarini geyinir vo bununla gosterir ki, ojdaha ilo vurusmaq
onun isi deyil (30, 70-77). “Ustacan ©hmead”, “Qarabatir” nagil-
larinda bas gohraman ¢atin bir is dalinca getmakdon gorxdugunu
yeddi gardas (yaxud iki gardas) pehlovanlarin bacisindan giz-
latmir (33, 127; 30, 66). “Coban batir” nagilindasa gohramanin
qorxaqligindan hdkmdarin 6zii xebar tutur (163, 63). Maraqglidir
ki, gorxaglig1 malum olandan sonra da nagil gehromaninin pah-
lovanliq sargiizastlorine son qoyulmur. Xatirlatdifimiz epizod-
lara osason deya bilarik ki, birinci halda nagil gshramaninin
yerine cotin tapsiriq dalinca yeddi (yaxud iki) qardas pahls-
vanlarin bacis1 gedasi olur. Ikinci halda nagil gahremanini gatin
tapsiriq dalinca padsah qizi génderir. Ugiineti, balke do, daha
maraqli halda iss nagil gohromamni dilo tutub ¢atin tapsiriq da-
linca géndoran padsahin 6zl olur. Padsah 6zl nagil gohroma-
ninin qorxagligindan xsbardar olursa, demak, padsahin bag gah-
raman torafinden axmagq yerina qoyulmasini géstordiyimiz nagil-
lar liciin saciyyavi cohat saya bilmarik.

Haqqinda danisdigimiz nagillarda tonbel vo qorxaq gohra-
manlarin, hagigatan, bir parodiya niimunesi kimi meydana ¢ix-
masini parodiyanin nagillardaki basqa niimunaleri do tosdiq edir.
Basqa niimunslor dedikde tacirliyin, rommalligin, quldurlugun
parodiyasini nazerde tuturuq. Beli, nagillarda bahadirligla ya-
nasi, tacirliyin, rommallifin, quldurlugun da parodiya movzusu-
na c¢evrilmosinin sahidi oluruq. Masalen, “Moaharin nagili” (34,
82-93) arvadin ziilmiine dézmoyib evdon gedan pinaginin yalan-
¢1 tacirliyindon, “Dad Xanperinin slindon” nagili (31, 241-247)
arvadin hokmiine tabe olan kisinin yalan¢i rommalligindan bahs
edir. Ticaratdan bixaboer olan bir adamin diinyanin an varli taciri
kimi, rommalliq barads he¢ bir anlayisi olmayan bir adaminsa an
bilici rommal kimi taninmasi qorxaq ve tenbal adamin serkerda
kimi taninmasi ilo eyni mahiyyat dasiyir. Qorxagin qogaqlig: bir
oyun oldugu kimi, pinog¢inin tacirliyi do bir oyuna g¢evrilir.
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Qorxaq gog¢aq oyunu oynadigi kimi, savadsiz da rommal oyunu
oynayir. Belo oyunbazligla “Mohommad” nagilinda da (29, 310-
315) garsilasirig. Homin nagilda ssas mdvzu quldurlugu imi-
tasiya etmokdir. Arvadin: “Qizdan otrii olli dove yiikii cehiz
gotirmoelison!” — deyib evdon qovdugu Mohommed xaraba hama-
ma getmeali vo quirx quldur gabaginda 6ziinii quldur Mehammad
kimi gelomos vermsali olur. Maraglidir ki, nagilda timumiyyatls
quldurluq yox, konkret bir soxs — Bagdadda ad gixarmig quldur
Mohoammead imitasiya edilir, bir Mohommad o biri Mohommadin
parodiyasi kimi ortaya ¢ixir:

— “Kimdi sizin bagc¢iniz, golsin monim gabagima. Moan
moshur quldur Mohammadsm. Esitdim ki, siz burda quldurluq
eloyirsiniz. Odu ki, golmisom goériim na tohor quldursunuz”.

Quldurlar yaman sevindilor. Demo Bagdadda meshur bir
quldur Mohommod varmis, quldurlar deyiblor be bu ela odu. De
yigigdilar Mohommadin bagmna. Mshommad bagladi ézilindan
gopa:

— Ay belo agsmisam, ay belo kosmisom, ay bele dam yarib
dana g¢ixartmisam, bels buz yarib buzov ¢ixartmigsam, daha ns
bilim burda monom, Bagdadda kor xslife” (29, 312). Bagdad-
daki quldur Mohommod asib-kesmoyin, xozinsler yarmagn,
mal-miilk talayib aparmagin ustasidir. Arvadin evden govdugu
Mohommoadinss basib-baglamagi sadeco olaraq osl quldurun
omoallorine bir karikaturadir.

Xatirlatdigimiz biitlin bu nagillarda yalang1 pohlovana oxsar
obrazlarla garsilasiriq. Yalangt pohlovan kendirbazin “dvoy-
nik”’ina ¢evrilirse, onun (yalan¢i pshlovanin) nagillardaki oxsar-
lar1 da hokmdarin, elacs do ciddi planda tesvir edilen bagqa obraz-
larin — bahadirlarin, tacirlorin, rommallarin, quldurlarin komik
“niisxa”’sina ¢evrilir. Yalangi pshlovanin otrafdaki adamlar: giil-
diirmok funksiyasi onun nagillardaki oxsarlarinda da digqet mar-
kozindo dayamir. Qorxa@in sorkerdsliyi, pinag¢inin tacirliyi, sa-
vadsizin rommallif1 vo acizin quldurlugunda da osas digqget din-
loyicini giildiirmoys, onun hayat esqini artirmaga dogru yonalir.
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Yalang1 ovezedicinin folklor iiglin no gador sociyyovi bir
obraz oldugunu Dado Qorqud” eposu da gdstorir, Eposun
“Miigaddims™sinde ciddi ilo giilmolinin paralelliyina bir zomin
yaradilir. Ozan Fatimaden, Ayisaden danisdig1 yerds “bayap:” qa-
dinlardan, “solduran sop”lardan, “dolduran top”lardan s6z salir:
“Goldik, ol kim, dolduran topdur, depidinca yerindan uru durdu,
alin-yliziin yumadan obanmn ol ucundan bu ucuna, bu ucundan ol
ucuna caprigdirdi, quv quvaladi, din dinladi, &ylerdenco gazdi:
Oylerden sonra evino goldi; gordii kim, ogru képok, yeks dana
evinl bir-birino qatmus, tovuq komasina, sifir damina donmiis,
qonsularina ¢agirar ki , Yetor!.. Ziibeydo!.. Ayna Mbolak! Qutlu
Molok! Olmaga-yitmogs getmomisdim, yatacaq yerim gena bu
xarab olasiydi; nolayd: benim evima bir lohza baqaydimiz!” (94,
37-38). Tam ciddi yonde danisdig1 yerds birdon déniib bu ciir ev
dagidan gadinlardan s6hbot agmaqda ozanin niyysti bagqga bir sey
yox, giiliis kultuna {iz tutmagq, bu kult sayesinds 6z dinloyicisinin
qurigigim agib, liroyina toper vermok, onu hala-horoksto gotir-
meakdir.

“Bamsi Beyrak™ boyunda Banigigokdoen danisilarksn Qisir-
ca Yengs ve Bogazca Fatmadan da bohs edilmasi “ciddi” va giil-
mali paralelinin “Dade Qorqud” eposu iiciin tosadiifi olmama-
sindan xsber verir. Qazan xamm izni ilo qizlar moclising gedon
Beyrok — “doali ozan” Qisirca Yengani bizo bels tanidir:

And igmigom qisir qisraga bindiyim yoq.
Binibani gazavata vardigim yoq.

Eviniz ardinda sarvanlar.

Sana baqar onlar,

Buldir-buldir gozlarinin yas: aqar.

Son onlarin yanina vargil,

Muradini anlar verar, bolli bilgil! (94, 63)

Qizlar maclisinde qopuz havasina oynamaq sirast Bogazca
Fatmaya ¢atanda Beyroyin sozii bundan ibarot olur:
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And igoyim bu goz bogaz qisraga bindiyim yoq,
Biniboni qazavata vardigim yogq.

Eviniz ard1 daracik degilmiydi?

[tiniz ad: Biraq degilmiydi?

Sonin adin Qirq oynasli Bogazca Fatma degilmiydi?
Doxi eybin acaram, bolli bilgil! (94, 63-64)

Beyroyin dilinden verilon her iki pargada Qisirca Yengs vo
Bogazca Fatmanin neg¢o-nega oglanla oturub-durmasi diggat mor-
kozindadir. Bogazca Fatma qurx oynasli oldugu kimi, Qisirca
Yenga do az agin duzu deyil — onun ardinca sarvanlarin baxib
bildir-bildir gbz yasi axitmasi hansisa hingilimdon, mazaxdan xo-
bar verir. Qargiya cavab verilmesi vacib olan sual ¢ixir: O.S.Gok-
yayin sozlori 1lo desak: “qizliginda isladiyi bir xetadan dolays” xii-
susi lageb qazanmig (171, CLXXXIII) Bogazca Fatmanin, dalinca
sarvanlar1 asir-yesir elomis Qisirca Yengonin motobar moclisds —
Banigigak, Burla xatun yaninda no isi var? Axi Burla xatun o
Burla xatundur ki, dogmaca balasinin otindsn bigirilmis qara qo-
vurmant yemok dohsstine razidir, amma namusunun birco dameci
belo lokslomayins yox. Banigigok homin Banicicakdir ki, on alt1 il
oturub adaxlist Bamsi Beyrayin yolunu gézloyir ve bu miiddat
orzinds bagqa bir oglana goziiniin ucu ilo do baxmir, basqa bir
oglana kontl vermoyi aglina belo gotirmir. Tamamilo normal va
montiqa uygun bir haldir ki, Burla xatun nameslum bir ozanin
(Bamsi Beyroyin) qizlar maclisine golmasini etirazla qarsilayir:
“Bunu gordii, Qazan bagin xatunu Boyu uzun Burla qaqd, aydur:
Moars, gavat oglu dali qavat, sana diisormi bitokalliif banim
lizarima golesan? — dedi” (94, 63). Burla xatun dali ozanin mac-
liss Qazan xanin icazasi ile goldiyini bilonden sonra sakitlosir va
Qazanin razilig1 “yad” bir adamin maclisa galmasini normal hala
gevirir. Ilk baxisda normal tosir bagislamayan vo mentiqe sigma-
yan hal “ayag siirliskon” qadimnlarin Burla xatun ve Bamigicokls
¢lyin-¢iyino bir moclisde oturmasidir. Bu fakti dogru-diiriist
qiymatlondirmok ti¢lin komik fiqurlarin folklordak: bezi tipik
xUsusiyyatlori nezera alinmalidir. Nozora alinmalidir ki, komik
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fiqurlarin osas xiisusiyyatlorinden biri — ciddi ile (burada Banugi-
¢oklo) tors miitenasiblik yaratmaq Qisirca Yenga vo Bogazca Fat-
ma liglin do saciyyevidir. Bu obrazlarin komikliyi, tabii ki, Qisirca
vo Bogazca ayamalan ilo bitmir vo ayamalar 6z tosdigini onlarin
gllmoli davraniglarinda tapir. Boli, Qisirca Yengs vo Bogazca
Fatmanin harakatlori “ciddi” yox, komik yondo tosvir edilon horo-
kotlordir. Homin herokotlors, yoni onlarin darslordo nega-neco
oyundan ¢ixmasina bir zarafat gostoricisi kimi baxmagq lazimdir.
Neca ki, folklordaki basqa komik fiqurlarin da hoar hansi “torbi-
yosiz” horakatine mahz bu ciir baxiriq. Molla Nasraddinin “axlaqga
zidd” hoqqalarim yada salsaq, no demok istadiyimiz aydin olar:

Toy giinti bas qarisir vo Mollaya — tazs baya plov veren
olmur. Molla aciq elayib evden ¢ixir va gedib soharin lap ucqar
mohsllesindoki bir xarabaliqda oturur. Dalinca galanlora Mol-
lanin s6zii bu olur: “Plovu yeyonds mon he¢ yada diismodim.
Golinin yanina girmak lazim olanda tez yada diistirom?! Elo sey
yoxdur. Plovu kim yeyib, golinin yanina da o getsin” (48, 109).

Arvadi Mollaya ore gelondon comi-ciimlotani iic ay sonra
dogur vo arvad teacciiblonen Mollani hesabi yaxsi bilmomokdo
glinahlandirir: “A kigi, son nece adamsan? Deyosan, hec; hesab da
bilmirsen. Ug ay sonin meni aldigin, iic ay da menim sona gol-
diyim. U(; aydlr ki, bu usagi qarmimda gozdirirom. Bu da eladi
doqquz ay”. Molla arvadin mantiqi ilo razilasmali olur (48, 64).

Ayagsiiriigkenliys qarst “miibarizo”nin yolunu Molla bir
qi¢1 ¢olaq, bir gbzii kor, dislori tokiilmiis, kecal, qozbel arvad
almaqda goriir. Belo bir arvad alir ki, gozayen olmasin, arvad
qaxilib evds otursun (48, 249).

Amma biitlin bunlara asaslanib Molla Nosraddini axlagsiz
adam adlandirmaq olmaz. Ciinki o, oxlagsizliq elomir, axlag-
sizliq oyunu oynayir, 6ziinti axmagliga vurub hoqqa ¢ixarir. Bu
sozlor miioyyon goder Qisirca Yengs vo Bogazca Fatmaya da
aiddir. Hoqqabaz Molla fateh Teymurlongs no goder gorokdirsa,
Qisirca Yengo vo Bogazca Fatma da Banicicok vo Burla xatuna
bir 0 gader gorskdir. Molla 6z “sofehliyi” ilo boyiik cahangirs
dayaq oldugu kimi, Qisirca Yengs vo Bogazca Fatma da 6z
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“oxlagsizlig1” — hoqgabazlig1 ilo demir axlaq ve 1smat sahibls-
rinin — Bani¢i¢gok va Burla xatunun dayagidir. Belo olmasaydi,
eposda Banigigaklo 1lk tamishigimizda Qisirca Yengani onun ota-
gindan ¢ixan vo Banigigoyin adindan Beyroklo kalma kosan gor-
mozdik: “Baqgdi gordii bu otag Banigigok otagiymis ki, Beyragin
besikkartma nisanlisi-adaxlisiydi. Banigi¢ok otaxdan baqirdi.
Moaro, daysler, bu gavat ogli gavat bizo orlikmi gostorir, dedi.
Varin, bundan pay dilen, goériin no der, dedi.

Qisirca Yenga derlor, bir xatun vardi. Ileri vardi, pay di-
ladi” (94, 55). Qisirca Yengoa Banigicoyin adico dayasi yox,
komik “dvoynik”idir. Qirx oynasli Bogazca Fatma Beyrokdon
basqa bir adaxli tanimaq istomayan Banigi¢oyin parodiyasidir.
Tasadiifi deyil ki, “Dado Qorqud” eposunda “yalan¢i diinya”
modelini aragdirarkon S.Rzasoy tutugdurmalar aparib Bogazca
Fatmam Banigicoyin “yalangi ovazedicisi” adlandirir (132, 375).
Qisirca Yengos vo Bogazca Fatmanin: “Oro varan iz moanam’, —
deyib toyda Bani¢igayin yerino oynamaglari yalangi avozedi-
ciliyi gostaran sociyyavi bir epizoddur. Maraghidir ki, Bogazca
Fatma qol go6tlirlib oynayarkan Bani¢i¢ayin paltarini geyinib oy-
nayir: “Qizin gaftanimi geydi. Cal, moros, doli ozan! Oro varan
iz manam, oynayim, — dedi” (94, 63). Bani¢igoyin paltarini ge-
y1b toyda onun yerina oynayan Bogazca Fatma, elaco do Qisirca
Yengo yalan¢t adaxli rolunda ¢ixis edirlor, basqa s6zle, Bani-
¢igoyin parodiyasina cevrilirlor. “Kandirbaz” oyununda yalangi
pahlovan hoqqa ¢ixarib osl pshlovani yaman gézdon gorudugu
kimi, yalan¢1 adaxlinin da baslica funksiyasi asl adaxlini sardon-
yamandan qorumaqdir.

Macar tadqiqatcis: Imre Adorjan “Bamsi Beyrak” boyunda
“Toqlidi golin™ (*Yalang1 golin”) oyununun izlarini axtarir. Tod-
qiqatgr Macaristanin tlirk kondlorindan yaziya alinmis hamin
oyunu bela tosvir edir: “Bu adoato goro, toyda bays hagiqi galini
vermazdon avval qoca, ¢irkin, sikost bir gqadimi gosterib za-
rafatlagirlar” (180%, 57). Imre Adorjan haql olaraq “qoca, ¢irkin,
sikast” libasli yalan¢i golinle Qisirca Yengo obrazi arasinda bir
olaqo goriir. Macar togiqat¢isinin 6z ganaotinds haqli oldugunu
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yalmz Qisirca Yenge vo Bogazca Fatma obrazlar yox, “Bamsi
Beyrak” boyundak: Yalangi oglu Yalanciq obrazi da tosdiq edir.
Forq ondadir ki, Yalang1 oglu Yalanciq obrazinda yalanci adaxls
inami 6z ifadesini birbasa yox, dolay: sekildo tapr.

Boyda Yalangi oglu Yalancigi Bamsi Beyroayin parodiyast
saya bilorikmi? Ogor libas doyisme basqasint miivaqqgoti ovoz et-
moayin mithlim gostoricisidirse, belo gdstorici Yalan¢t oglu Ya-
lanciq vo Bamsi Beyrok miinasibotinda do miihiim bir amil kimi
tozahiir edir: Beyrok hagansa Yalanciga bir kdynok bagislayib.
Ozii do bu kdynoyi Beyroyo basqa birisi yox, Bamcicok tikib.
Sevgilisinin tikdiyi koyneyi Yalanciga bagislamasindan gériiniir
ki, Beyrok onu (Yalancigi) 6ziine yaxin bilirmis. Komik avoz-
etmods yaxinliq, dogmaliq, mohromlik miihiim sortdir. Yadimiza
salaq ki, yalang1 pohlovan osl pshlovam §ziine qardas bilir; Molla
Nasroddin Teymurlongi tonqid etss do, bu tengid erkyana mii-
nasibet, qarsiligh zarafat iistiinde qurulur. Beyrak vo Yalancig
munasibstinde bu ciir qarsilight orkyanaliq varmi? Yalanciq da
Beyrayi 6ziine yaxin bilirmi? Bu suallara miisbot cavab vermak
¢otindir. Beyrak — Yalanciq miinasibstinda olsa-olsa yalanci adax-
It ritualinin solgun cizgilorini tapmaq olar. Yuxarida xatirlatdigi-
miz “Yalang1 golin” oyunundan goriindiiyti kimi, diinyanin miix-
tolif xalglarinda yalan¢1 adaxl rituallari da olub. Rituallarda ya-
lang1 hékmdar haqiqi hékmdari miiveqqgeti olaraq ovez etdiyi
kimi, yalangi adaxli da haqiqi adaxlini simvolik sokilde avez edib
(244, 492). Cox giiman ki, Yalan¢1 oglu Yalancigin yalanci adaxl
rituals ilo miisyyan baglilig: var. Xiisusen Beyroyin 6z kéynayini
— Banigi¢oyin oli ilo tikilmis bir kdynayi Yalanciga bagislamasi
ritualla bagliliq ehtimalinmi daha da artirir. Amma Yalancigin
Beyrays qarst diismon mévqge tutmasi “Dade Qorqud” eposunda
bu obrazi (Yalan¢i oglu Yalancipi) komik yalan¢1 adaxli modeli
ilo izah etmoye imkan vermir. Ogor Qisirca Yengo vo Bogazca
Fatma Banigigoys qarsi diismen mévqe tutsayds, tabii ki, onlarin
da komik ovazediciliyindon damsmaq miimkiin olmazdi. Bu fikri
osaslandirmagq figiin folklordan istonilen godor misal ¢oko bilarik.
Tofsilata ehtiyac gérmadon “Goygok Fatma” nagilini (32, 19-26)
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bir daha yada saliriq. Bu nagildaki Kegol Fatma ilk baxigda komik
ovazediciye uygun golir. Ovvala, Kegol Fatma Gdygak Fatmanin,
Sgey do olsa, bacisidir vo onlar bir yerde yasayirlar. Yoni bu fakt
zahiron onlarin bir-birina yaxin olmaglarinin slamati kimi gotii-
riilo bilor. Digar torafden, Fatmanin hodsiz gozelliyl miigabilinds
5gey bacinin hadsiz ¢irkin olmast ilk baxigda komik svazedicinin
xarici goriiniisli baradoki arxaik tosovviirlerle tist-lists diiglir. Yoni
ilk baxisda adama elo golir ki, “Goygok Fatma” nagilinda 6gey qi-
zin ¢irkinliyi, o ciimloadan kegolliyi folklorda komik fiqurlarin ke-
collik, kosalig, topalliq vo s. kimi xtisusiyystlori ils eyni mahiyyst
dastyir. Nagilla hortorofli tamigliq 6gey baci baradoki ilkin toss-
siirat1 alt-iist edir. Aydin olur ki, Goyg¢ak Fatmanin bacisi olmaq
Kecol Fatmaya ¢irkin niyyetini hoyata kecirmok tglin lazimmus.
Cirkin niyyst ise G6y¢ak Fatmanin qismetine sahib ¢ixmag, onun
adaxlisina ora getmakden ibarstdir. Oz niyystini hoyata kegirmok
ticiin Goyc¢ok Fatmanin 6liimiine belo razi olan kegel qiz1 komik
ovazedici adlandirmaq, s6z yox ki, miimkiin deyil. Ke¢al qiz
komik avazedici, basqa sdzls, Goygok Fatmanin parodiyasi neco
adlandirmagq olar ki, bu obraz nagilda xeyirt yox, seri tomsil edir?!

Kecol Fatma kimi Yalan¢1 oglu Yalancigi da xeyirin tom-
silcisi hesab etmok ¢otindir. Qohromanin sevgilisini olo kegir-
mok niyyatinde olmasi ilo Yalanc¢i oglu Yalanciq badxah qtivve-
lor corgasinde dayanir vo 6z mongoyine gore folklordaki moaghur
div, ajdaha va s. kimi mifoloji obrazlarla saslosir. Tosadiifi deyil
ki, ozan epos boyu diismon barads islotdiyl “yarimasin, yargi-
masin” gargisim Yalan¢i oglu Yalanciq barade do islodir (94,
58). Yalancigin Oguz oxlaq normalarina zidd modvqe tutub, asir-
likds olan dostunun sevgilisini alo kegirmok fikrino diismosi vo
Beyroyin gayitmas: ilo bu niyystin alt-list olmasi boyda diqqat
morkazinds dayandigindan M.H.Tohmasib hagli olarag hamin
boyu “Or arvadin toyunda” adli beynslxalq siijet asasinda aras-
dirir. Qohramanin eposda 6z arvadinin yox, adaxlisinin toyuna
oolib ¢cixmasi dziinemaxsuslugunu nozordon gagirmayan folklor-
siinas “Bamsi Beyrok”lo Homerin “Odissey”i arasinda stjet
yaximlig: goriir (152, 197-198). M.H.Tohmasibin geyd etdiyi bu
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tipoloji yaxinhigi gohromanin sevgilisini ale kegirmok istoyanls-
rin xarakterinds da axtarmagq olar. “Bams1 Beyrak”daki Yalangi
oglu Yalanciqg kimi, Homerda do Odisseyin arvadim alo kegir-
mok istoyon cavanlar menfi planda tesvir edilir. Odissey tero-
findon 6ldiiriilmaleri homin cavanlarin manfi planda tosvir edil-
moyinin tobii yekununa g¢evrilir. Yalang: oglu Yalancigin sonda
6ldiirilmayib bagislanmasina galince, bu epizod, gorliniir, ozana
Beyroyin bir igid kimi aliconabligini géstermak ti¢iin garak olub.

Boli, Yalan¢1 oglu Yalanciq boyda tenqid hadafidir ve bu
tonqiddo miioyyan gader giiliis elementlori var. Xiisuson boyun
axirinda Yalancig barado sohboat gederken ozanin tahkiyosinda
ironiya a¢ig-aydin duyulur. Ox yarisinda Yalan¢i oglu Yalanciga
moaxsus yayin iki paraya boliinib Beyroyin olinde qalmasi bir
yandan ozanin Beyrays azman igid kimi yanagmasinin alame-
tidirsa, bir yandan da ozanin Yalancigi igidlikden uzaq bir adam
kimi toqdim etmosinin olametidir. Ozanmin nezarinds Yalanciq
igidlora moxsus yay avozine, oyuncaq yay gozdirir. Elo bir yay
ki, diizds toragay vurmaqdan basqa bir 150 yaramir (94, 62). Ya-
lancigin farasotsizliyi necs giiliis dogurursa, sondak: caresizliyi
do o ciir giillis dogurur: “Yalanc¢1 oglu Yalancuq bunu (Beyrayin
qayitmagimi — M.K.) esitdi. Beyrogin qorqusundan qagdi, §ziini
Dana sazina saldi. Beyrok ardina diisdii, qova-qova saza diisiir-
dii. Beyrok aydir: Mars, od gatirin! Gotirdiler. Sazi oda urdular.
Yalanciq g6rdii kim, yanar, sazdan c¢iqdi. Beyroagin ayagina
diisdii” (94, 65). Gortindiiyii kimi, Yalan¢i oglu Yalanciq giiliis
hadafi olsa da, giiliis kultunun dasiyicis1 deyil. Giiliis kultunun
dasiyicisi olsaydi, ozan onun forasstsizliyini ve carasizliyini
dosta xilaf ¢ixan bir adamin hali kimi bazoya goymazdi.

“Bamsi Beyrok” boyunda giiliis kultunun osas dasiyicilar
Qisirca Yengos vo Bogazca Fatmadir. Clinki nec¢o-neco oyundan
cixmagqla giiliis effekti yaradan bu obrazlar sori yox, xeyiri tomsil
edirlor. Xeyiri tomsil edib Banigigoyin “komik niisxo”’sine cevril-
mok vo Bamigigoyi badxahligdan gorumaq Qisirca Yengo vo
Bogazca Fatmani yalangi adaxli vo arxaik parodiya niimunasi
saymaga 9sas Verir.
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3. Dogru va yalan

Folklorda dogru ve yalan mesalesi “Kendirbaz™ oyunun-
daki kondirbaz ve yalanci pohlovan mesolosine nisbatds diggeti
daha cox calb edir. Boli, kendirbazin horakoatlorinds hec bir uy-
durma yoxdur. Kendirbaz camaatin gozu gabaginda olino bir
apgac alib, tarima ¢okilmis ipin {istiine ¢ixir ve sl hiiner sahibi
olmasini ayani sokilds niimayis etdirir. Yalang1 pahlovanin hora-
kotlori iso bagdan-baga yamsilamadan, uydurmadan ibarat olur.
Kandirbazin harakotlorini yamsilayan yalangi pehlovanin baca-
rig1 mohz bu uydurmada iizo ¢ixir. Yalangi pahlovan kondirbazi
daha yaxsi yamsiladigca, yani uydurmanin doracesini daha cox
elodikco 6z moharatini bir o qoder qabariq gostormis olur. Kon-
dirbazin v valanci pohlovanin horaketlerini matn goklinda te-
savviir etsek. onda kondirbaz moatni dogrunu, yalangi pahlovan
motni iso yalam ifade etmis olacag.

Folklor matninin dogru, yaxud yalan iistde qurulmasi sdy-
layicinin metna miinasibatinden balli olur. Matn sdyleyicisi da-
nisdig1 ohvalatin mohz yalan oldugunu agig-agkar bildirir: “Alti-
yox qazanda dovsanin stini qovurdum. Hamimiz yedik, doydug,
holo artiq da qaldi. Artigini da bagladiq qursagimiza, bir Xoruz
amola goldi. Bu xoruzu mindik, yola diizeldik. Qabagimiza bir
cay cixdi. Caydan tapdiq bir palan. Palam sékdiik. I¢indon bir
kitab cixdi. Oxudug, gérdiik hamisi yalan” (26, 262). Soylayic:
“hamisi yalan” ifadasini islotmasa bels, danigdiglarinin yalandan
ibarat olmasina motn boyu done-done isars edir. Altiyox ga-
zanda yemok bisirmok, ¢axmagsiz tiifongle dovsan vurmag, ti-
yasiz bicagla dovsan soymaq damisilanin yalan olmasina isa-
radir. Bu ciir isaralorle soylayici hagigoten bas veran yox, basg
vermasi geyri-miimkiin olan hadisslorden sohbot a¢digni bildirir.
A.Nobiyevin sozlari ilo desak: “hoyat faktini yalan donuna salib
toqdim etmak... moatnds baglica telob va xiisusiyyat” (121, 340)
kimi ortaya ¢ixir.

Yalan iistiinde qurulan nagil vo qaravelliler hansi magsadls
danisilir? Bu suala cavab vermok liglin avvalca gorak bu ciir

107



nagil vo garavallilorin mansayini gotiir-qoy edok, folklor mat-
nindaki yalanin haradan va nadon qidalanmagini aydinlagdirmag
ficiin moveud nazeri fikirlore miinasibat bildirok. Miinasibat bil-
dirilmasi vacib olan nazari fikirlardon biri E.D.Tursunova mox-
susdur. E.D.Tursunov uydurma nagil (cxa3zka— HeOplnuna) maot-
nindo tosvir edilon ohvalatlar1 o diinya baradoki tesavviirlorle
aslagolondirir. Masalon, “altiyox” qazan shvalatlari ile qobir iis-
tiino gabin sindirilib goyulmasi inami arasinda bir baghiliq gorir
(239, 98). Homginin folklorsiinas uydurma nagilin birinci §axsin
dilinden séylanilmasina xiisusi digget yetirir vo bele hesab edir
ki, bu nagillar inisiasiya moarholasindan kegon, 6liib tozodon diri-
lon yeniyetmanin o diinya baradoki, o diinya sakinlorinin geyri-
adi zahiri gérkomi va davranigi baradoki “xatiralori”ni oks etdirir
(239, 109). Bu komik mazmunlu “xatiralar” o diinyanin sehrli
nagillardaki tasviri ils yaxindan saslosir. Sehrli nagillarda o diin-
yanin bu diinya ilo tors miitonasib olmasi, yani o diinyada asla-
nin gabagina ot, atin gabagina ot gqoyulmas: uydurma nagillarda
altiyox qazanda yemok bigirilmasindon, c¢axmagsiz tiifongls
dovsan vurulmasindan mazmun vo mahiyyostce bir o qoder ds
farglanmir. Nagillarda yalan danigmagin, daha dogrusu, yalan
ohvalatlar s§ylomoayin gedar-galmazo yollanmaq qedor ¢otin bir
tapsiriq sayilmasi da ¢ox seydsn xabor verir. Bela bir nagil sijeti
diggati xiisusi calb edir: padsah bildirir ki, qizim1 div yaninda
ovsun Oyranan oglana verocak. Bir oglan gedib qurx giin divin
yaninda galir ve ondan ovsun dyranir. Indi o, ovsun oxuyub iste-
diyi heyvanin va qusun cildine gire bilir. Amma padsah 6z gizini
hamin oglana vermok istomir vo oglanin gargisinda yeni bir gort
qoyur. Sart ondan ibarstdir ki, oglan qirx uydurma ahvalat danig-
malidir (239, 106-107). Bu stiijet acig-aydin gostorir ki, dogrudan
da, uydurma ohvalatlar danismaq div yaninda (o diinyada) ol-
maqla eyni semantik mana dasiyir, qirx aglagolmoz ohvalat sdy-
lomak qirx glin sakral alomds olmagin davamina ¢evrilir. De-
moli, sakral alom giic-qlivvat manbayi sayildigi kimi, sakral
alomin davami olan uydurma shvalatlar danisa bilmak do giic-
qiidrotin alamati sayilir. Padsah yegans qizin1 o oglana verir ki,
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bu diinyada bas vermesi miimkiin olmayan shvalatlar danissin,
basga sozlo, Ozlinlin o diinya sorgiizostlorini nagil etsin. Azor-
baycan folklorundak: bir sira nagil vo garavallilor do uydurma
ohvalatlar danismagin mohz giic-qiivvet simvolu olmagini agig-
aydin gosterir. “Ya qiz1 ver, ya da qizili” adli nagilda (19, 266)
ohmod yalan danismaq moharoti gostordikdon sonra padsah
qizina qovusa bilir. “Dogrucul oglan” nagilinda (23, 151-153)
gehromana ¢Orayi uydurma shvalat sOylodikdon sonra verirlor.
“Kegol” adli na@illarin birinds (32, 192-201) keg¢olin tacirls,
“Kegalnon kosa” adli qaravallide (135, 44-45) keg¢oalin kosa ilo
yarisi yalan demok yarisidir. Yarisin sortine gore, kim daha
boylik yalan deso, o, gliclii sayilmalidir. Asig Hiiseyn Saraclidan
yaziya alinan “Kec¢olnon kosa” garavallisinds roqgiblor arasindaki
miibahiseni “quyrugsuz” yalan kosir va sorikli ¢corak bels yalan
demoyi bacaran kegoals catir: “Gordiik korpliyii sel aparif. Fikir-
losdim ki, Arazi natoori kegim. Oana-buana baxdim, gérdim
baldir1 qirix bir 6rtimgah var, onu tutuf xurcunu belina asirdim,
6ziim do Orimgoyi minif Arazi kesdim. Bilmirom oOrlimgah
suyami, ylikomi dayanmadi, yixilif 6ldii. Baxdim garni ¢ox ye-
kodi. Dedim, bunun garnini yarim, gériim ne var. Picagi ¢ixardif
garnini yardim, bir deve ¢ixdi. Davenin garnini yardm, bir fil
¢ixdi. Filin garnimi yardim, bir tiilkii ¢ixdi. Tilkiinlin garnim
yardim, bir parca kagiz ¢ixdi. Gordiim kagizda yazilif ki, kosa
gelat eloyir, komba kec¢alindi” (135, 45). Bu niimunado, elaca da
yuxarida xatirlatdigimiz “Kegal” nagilinda yalanin kegol tore-
findon danmisilmasina tosadiifi hal kimi baxmaq olmaz. Ogor
kecoli monsace o diinya baradaki tossvviirlorlo bagli bir obraz
hesab edirikss, onda bu diinyada bas vermasi miimkiin olmayan
ohvalatlar danigsmasini kecgol tiglin tipik bir cohot kimi qiy-
motlondirmsliyik. E.D.Tursunova arxalanib deys bilorik ki,
kegolin “quyrugsuz” yalaninin kokiinde bu obrazin o diinya
“toossiirat1” durur. Tobii ki, zaman keg¢dikco bu “teassiirat™ ilkin
kokiindon arali diiglir vo yeni mahiyyot gazanir. Kecalin, yaxud
basga bir obrazin danisdigi qeyri-real ohvalatlar bu giin do o
diinyaya aid “gergaklik” sayilsaydi, onda xatirlatdigimiz nagil-
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larda soyleyici "boyiik yalan", "quyrugsuz yalan" ifadolorini
islotmoz, damisalinin yalan olduguna isare etmozdi. Bali, nagil
sOyloyicisi ds, bas gohroman da belo hesab edir ki, horiimgoya
minib ¢ay1 kegmok, horiimgoayin garnindan dove cixarmaq uy-
durmadir. Bos soyloyici uydurmani ne moagsadle danisir?
“Yalan-palan™ adli qaravellide sdyloyici bu suala belo cavab
verir: "Na ki, s6z danigdim, hamisi oldu yalan. Siz yalandan fey-
ztyab oldunuz, men da ¢ona yordum" (26, 261). Demoli, ¢conosini
yorub uzun ve mozeli yalan uydurmaqda sdyloyicinin mogsadi
qulaq asanlar feyziyab etmokdir. Qaravellidoki yalanin kokiinds
o diinya baradoki ibtidai tasovviirlorin durmasindan xobarsiz olsa
da, sdylayici qodim ¢aglara moxsus bir inami1 &ziindo saxlamag-
dadir. Bu, bag vermasi miimkiin olmayan ohvalatlar danismagin,
mozali yalan quragdirib séylomoyin magik giiciine, hayatveri-
cilik glicline inamdir. Soyloyici (genis monada xalq) inanir ki,
bahadirin gedor-gelmoza yollanib qara giivvelerle vurusmasi ba-
rode tam ciddi yonds shvalatlar damismaq ne goadar vacibdirso.
Hadi ilo Hudunun g¢axmagsiz tiifangls, tiyasiz bicaqla ova cix-
masindan, altiyox gazanda yemok bisirmasindon sohbat agmaq
da bir o gador vacibdir.

Nagil va qaravalli paralelindon otrafli bohs etmemisden qa-
baq nagil janr1 haqqindaki bir fikro miinasibat bildirmak lazim
golir. Niifuzlu folklorstinaslarin irali stirdiiyii hamin fikir nagilin
bir yalan kimi danisilib-damsilmamasi ilo baglidir. V.Y.Propp
nagili “mogsadyonlii va poetik uydurma” adlandirir (226, 87) vo
- fikrini osaslandirmaq {igiin bu janri eposla miiqayise edir. Onun
fikrincs, epos dinloyiciys nagildan fargli sokilde ¢atdirilir; nagil-
dan forgli olaraq eposun ifasi zamani s6yloyici danigdigi shvalat-
larin gergakliyine qotiyyen siibhe ilo yanasmir ve dinloyicinin
stibhosino heg¢ bir osas vermir (226, 101). Bu fikra M.H.Tah-
masibde do rast galirik. M.H.Tohmasib nagil va dastanin baslica
forqini dastanin olmus bir hadiss kimi, tarixi hegigot kimi, nagi-
linsa osli olmayan “uydurma”, “yalan", “qurasdirma” kimi da-
nisilmasinda goriir ve belo hesab edir ki, “biri vardi, biri yoxdu”,
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“gbydon li¢ alma diisdi” kimi formullar: iglotmakle séylayici na-
gilda mohz “uydurma” damgdigna isara edir (152, 60-61).

Goriindiiyti kimi, ham V.Y.Propp, hom do M.H.Tohmasib
nagilt “uydurma” adlandirarkon s6yloyici miinasibatine, nagilin
avvalinds vs sonunda sdylayicinin islotdiyi formullara xiisusi
diqget yetirir. Gérkemli folklorsiinaslarin miilahizolori ile tanis
olub nagillari gétiir-qoy etdikde molum olur ki, danisilan nagilin
uydurma olmasina isara edon soyloyici ifadolorini iimumilikds
bu janr {iglin seciyyavi cahat saymaq 6ziinli dogrultmur. Nagil-
larmn toplamib yaziya alinmasinda az-cox tocriibasi olan bir SOXS
kimi mosuliyystlo deyirik ki, séyloyicilor az-az hallarda nagil
“biri vardi, biri yoxdu” ciimlesi ilo baglayib, “gdyden iic alma
diigdii” ctimlesi ilo bitirirlor. Digar terofdon, “vardi-yoxdu” ils
baglanan vo “li¢ alma” ilo biton nagillarin 6ziinii belo ucdantut-
ma “uydurma nagil” sirasina gatmagq olmaz.

Bir ¢ox dillerds “nagil” séziiniin “yalan” ve “uydurma” séz-
lori ilo sinonim olmasi da (226,149) nagila bir “fiksiya” kimi ba-
x1lmasina osas vermir. Ona galsa, miiasir dildo “dastan” vo “mif”’
sozlorinin ds “yalan”, “uydurma” meonalarinda islonmosi faktla-
rina rast golmok miimkiindiir. “9sli-Kerom” dastaninda Koromin
dilindoen sdylenilon uydurma milgek ohvalatina “Milgoyin das-
tan1” adinm verilmasini (27, 95) belo faktlardan saymagq olar. Bu
niimuneds “dastan” sézlinlin “yalan” monasinda islonmosini
M.H.Tohmasib xiisusi geyd edir (152, 58). Dastan janrinin adlan-
dirtlmasinda M.H.Tohmasibin diggatini colb etmoyen, amma bu
moqamda bizo shomiyystli goriinen bir masale do var. Masalo
ondan 1barotdir ki, xalq arasinda, o ciimloden pesokar asiglar ara-
sinda dastana “nagil” da deyilir. 9slon goycoli olub, sonralar Go-
doboyds yasayan Asiq Sahsuvar Forzeliyevden gotiiriib AMEA
Folklor Institutunun arxivine verdiyimiz dastanlar doftorinds ha-
min agiq dastanlart mehz “nagil” adlandirir: “Qurbaninin nagili”,
“Abbasla Giilgazin nagili”... V.Y.Proppun “nagil uydurmadir” te-
zisino osaslansaq, onda gorok pegokar bir asigm “napil” adlan-
dirdig1 dastan janrim da “uydurma” sayaq ve “Osli-Koram”do
uydurma milgsk ohvalatina “dastan” deyilmosine sociyyavi bir
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fakt kimi baxaq... “Mif” séziine golince, belo bir faktr xatirlatmag
yerino diisor ki, hansisa hadisanin haqigatdon uzaq olmasmi bil-
dirmak moagaminda bu giin biz: “Mifdir” (yoani “yalandir’), — de-
yirik ve “mif” sézlinii “yalan” soziiniin sinonimi kimi isloedirik.
Amma bu faktlara istinad edib dastan vo mifi uydurma kimi da-
nigilan janrlar adlandirmaq miimkiindiirmii? Xeyr, miimkiin deyil.
Mimkiin deyilse, onda “nagil uydurmadir” tezisi de inandirict go-
rinmiir vo bu maosale ilo bagli miibahisoli négtelors aydinliq
gotirmok zorursti yaranir. Belo bir zorurati hiss edan N.V.Novikov
¢oxsayli toplama materiali va stylayici fikirlerine asaslanib mo-
seloni fargli movqgedon sorh edir: “Siibho yoxdur ki, XIX asrdo vo
XX osrin ovvallorinde Sorqi slavyanlarin na@ila miinasiboti
tozadlidir — nagila inanirlar da, inanmurlar da. Heg siibhosiz, kec-
misa getdikco nagila, nagil gohromanlarina inam daha cox hiss
olunur va bu inam daha genis miqyas alir (219, 22). N.V.Novi-
kovun aragdirmaya celb etdiyi toplama materiallarindan bir gismi
XIX asrda Sarqi slavyanlarin nagila magik tesir vasitosi kimi bax-
magindan xaber verir. Nagilin magik giicline inanan ukraynalilar
belo hesab edirler ki, yay vaxti nagil danismaq olmaz; bu yasaq
pozulsa (yoni yay vaxtt nagil damisilsa), goyunlarin mahsuldarligi
azalar (219, 20). XIX asrde Ukraynada geydo alinan bu inam
diinyanin miixtolif xalglarinda, o ciimladon azarbaycanlilar ara-
sinda nagilin giindiiz danisilmasina tabu kimi baxilmas: ila ist-
isto diiglir. Karellor inanirlar ki, glindiiz nagil s6ylomoak olmaz,
geco 1so na@il sdylomekls bad ruhlardan gorunmaq miimkiindiir.
Ciinki geco sdylonilon nagil evi qapali bir haloys biiriiyiir vo bad
rublar bu halodon igori kega bilmirler. Karellor milad gecalorindo
nagil sdylomoyi xlisusan vacib sayirlar (205, 75). Folklorsiinas
A.Xlrromqiz1 glindiizlor nagil damismagin azorbaycanlilar ara-
sinda da tabu sayilmasini tutarli niimuns ilo asaslandira bilir:

Geco dirnax tutanlar,
Glindiiz nagil deyanlar,

Hoyas bira galorsiz,
Oddu kosov yeyarsiz (88, 43).
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Geco dirnaq tutmaq kimi, giindiiz nagil demayin da yolve-
rilmaz sayilmasi, heg siibhesiz, nagilin magik tosir vasitasi say1l-
masindan xebor verir. Aydin olur ki, xalg nagila adico basg
qatmag, giin kegirmok, vaxti §ldiirmok vasitesi kimi baxmirmis.
Xalq nagila sorden-yamandan qorunmagin, mohsuldarligr artir-
magin, ugur qazanmagin vasitosi kimi baxirmig. Nagil siijetlori-
nin godim caglarda magik funksiya dagidigini V.Y.Propp da
geyd edir (226, 150). Va bu geyd nagili “poetik uydurma™ adlan-
dirmis bir folklorsiinas goelominden ¢gixdigina gors xlisusl maraq
dogurur. Goriintir, V.Y.Propp belo hesab edir ki, godim ¢aglarda
magik mahiyyst dasiyan siijetlor zaman kegdikco nagila —
“poetik uydurma”ya ¢evrilmokle magik mahiyyatini 1tirmoy?
baslayib. Folklorsiinas nagillarin arxaik xiisusiyyotlorinden ki-
fayot godor otrafli danigsa da, “nagil uydurmadir” tezisinden 1m-
tina etmir. Ogor beladirss, onda bir az da digqgatli olmag, nagil-
larda dogru va yalanin imumi serhadinin miisyyanlesdirilmosine
daha boyiik hossasligla yanasmagq lazim golir.

Nagillarda uydurma kimi damsilan pargalari mioyyon-
lasdirmok o gadar da ¢otin deyil. Bir do gériirsen tam ciddi plan-
da danisilan nagilin sonunda sdyloyici 6ziinii ohvalatlarin sahidi
kimi toqdim edir: “Tapdiq... qizlart da gotiiriib evlerino galdi.
Uc gozalden kigiyi ile evlendi. Ug giin, li¢ geco toy caldirdi.
Mon 6ziim do orada idim, bir yaxsica kef eladim™ (9, 75).

“Oplan qiz1 da gotiiriib evo goldi. Atasi onlart goriib ¢ox
sevindi. Ug giin, li¢ geco onlara toy caldirdi. Man ds onlarn
toyunda idim. Bu giin ise bura galmisom” (9, 163).

Soyloyicinin nagilt bu ciir bitirmesi, yoni 6zlinii danigilan
shvalatlarin sahidi kimi teqdim etmasi rus nagillarinda da miisa-
hids olunur. A.N.Afanasyevin toplayib teortib etdiyi nagillarin bir
coxunda sdyloyici qohromanin toyunda soxson igtirak etdiyini,
orada serab icdiyini, amma sorabin big-saqqalla siiziilib yers t6-
kiildiiyiinii, bir damc1 da olsun agiza getmadiyini bildirir (216,
169-405). Hom Azorbaycan, hom do rus nagillarinin sonundaki
bu ciir séylayici climlolorinin yalan iistiinds quruldugu he¢ kim-
do siibho dogurmur. Agh iistiinde olan her dinlayici ¢ox yaxsi
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basa diistir ki, uzaq zamanlarda bas vermis ohvalatlarda soyloyi-
cinin istirak etmasi miimkiin olmayan bir igdir. “Man do onlarin
toyunda 1dim, bu gilin isa bura galmisom” tipli climlalor islotmok,
elaca do yeyib-i¢diyinin garnina getmadiyini bildirmak s6ylayi-
ciyo ona gore lazimdir ki, dediyinin, yoni nagilin sonunda is-
lotdiyl s6zlorin yalan oldugunu gabarig nazors catdirsin va giiliis
effekti yaratsin.

Bu ciir giilmali parcaya nagillarin baslangicinda daha cox
tosadiif edilmosi hamimiza bsllidir. Ballidir ki, pisrov, yaxud
garavolli adlanan homin baslangicin nagilla, nagilin siijet xatti
1lo birbasa bagliligi yoxdur: “Badi-badi giriftar, hamam hamam
icinds, xolbir saman ic¢inda, dove dallaklik elar kdhna hamam
icinde. Hamameinin tasi yox, baltaginin baltasi, burdan bir tazi
kecdi, onun da xaltas1 yox. Qarisqa sillag atdi, doveonin budu
batdi. Milgak mindik, Kiir ke¢dik, yabaynan doga icdik. Giinle-
rin bir glintinde, Mammad Nasir tininda, biri variydi, biri yoxuy-
du, bir Oveu Pirim vartydi” (32, 8). Oveu Pirim s6hbatino
qadsrki par¢ada — pigrovda dovenin dalloklik elomasi, qarisganin
sillaq atib dovenin budunu batirmasi, mil¢gok minib cay kecmok,
yaba ile dovga igmok yalanin, uydurmanin gostericiloridir. Bo-
zan sdylayici bu gostariciloerls do kifayatlonmir vo pisrovda ya-
lan danmigdigini “yalan” séziiniin 6ziini islotmokls bildirir: “Om-
rimds ¢ox sgileas1 yemisom, he¢ belo yalan demomisem” (34,
94). Magar pisrovlarm bu ciir yalan iistiinde qurulmas nagil sii-
jetinin do uydurma kimi danisilmagina isare etmak iiciindiirmii?
Nagil danigsan mogoer 6z dinloyicisini pisrovlar vasitosilo yalana
hazirlayirmi? M.H.Tehmasib bu suala belo cavab verir: “Nagil
danisanlar 6zleri osli olmayan “uydurma” danisdiglarini bildik-
lori kimi, dinleyanler do “uydurma”ya qulaq asdiglarni bilirlor.
Hotta ustad nafil¢ilar nagila baglamazdan, yeni hols “biri var
Imis, biri yox imis” dememisden gabaq qasden xtisusi “pisrov”
deyir, 0z dinloyicilorini fantaziya, fantastika, xoyal alomins
aparmaq li¢lin bir név zomin, serait yaradirlar” (152, 60). Bizcs,
pisrovlar he¢ do uydurmaya, yoni biitévliikde nagilin bir uy-
durma kimi damgilmasina igars sayila bilmoez. Bize belo galir ki,
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yalanin sorhadi pisrovda — qaravallida bitir vo s6ylayici nagilin
asas hissesini yalan yox, bir hagigst kimi danigmaga baglayir.
Belo olmasaydi, nagili hansi vaxtda, ilin vo glinlin hansi vadssin-
do danismagin forqine varilmaz, yay movsiimiinds, yaxud giintin -
oiinorta vaxti nagil damisilmasina qadaga qoyulmazdi. Konkret
niimunolora galinca, qeyd etmoliyik ki, yuxarida misal ¢akdi-
yimiz pisrovlarin birincisi “Cveu Pirim” nagilindan, ikincisi 159
“Oyyar” nagilindandir. “Ovgu Pirim” enenavi sehrli nagil niimu-
nosidir vo bu niimunodo mifoloji goriisler, xiisusen ilanla bagl
ibtidai tosovviirler gqabariq sokilds 6z oksini tapir. Mifoloj1 go-
riislorin, ibtidai tosovviirlorin oks olundugu sehrli nagilin soyle-
yiciler terafindon bir uydurma kimi danigilmasi inandirict goriin-
miir. “Oyyar” nagili da, adindan balli oldugu kimi, kelakbazliq
motivi lizorinde qurulan bir nagildir. Diinya folkloru zsifin, giic-
siiziin, caresizin kslok qurub glicliiye galib golmasi ohvalat-
larindan bohs edan sijjetlorle doludur vo bu sijjetlor do bir za-
manlar hadisolore (moselon, ovda ugur qazanmaga) magik tosir
vasitesi kimi damisilib. Zaifin kelok islodib qelebe ¢almasi ba-
rodo nagillar danismagla insan 6z giiciinii artiracagina, 6z qalo-
basini tomin eds bilocayina inam basleyib. Miiasir insanin nagila
inanib-inanmamast hec da janrin poetikasina asasli tosir gostars,
mosoalonin osl mahiyyatini doyise bilmayib. Masalinin mahiyyati
ondan ibaratdir ki, nagillarda uydurma ve hegiqgoti biz yox, nagil
yaradicist vo nagil yaradicist ilo genetik baglilig1 olan sgyloyici
miioyyanlosdirir. Dinlayici (yaxud oxucu) xiisusi nagil baslangic
va sonluglarinda, eloco do “Hadi ve Hudu” tipli biitdv siijetlordo
yalanin asas mdvzuya gevrildiyini ¢otinlik ¢okmadon ayird edo
bilir. Miisahidelor gésterir ki, pisrov nagilin osas hissesinden
secildiyi kimi, uydurma nagil da basqa nagillardan agiq-aydin
secilir. Bela secilmayin neticesidir ki, “Hadi vo Hudu” kimi uy-
durma nagillar Azerbaycan folklorsiinasliginda qaravelli adi ile
toqdim edilir. “Had1 vo Hudu” kimi niimunslerin bagqa qaraval-
lilorla baslica oxsarligr giilmali mezmun dagimasindadir. Amma
folklorstinaslarimiz qaravslliler sirasina har giilmeli nagili yox,
“Hadi vo Hudu” iislublu nagillar daxil edirler. Ona’géra ki, bu
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niimunalar bagdan-basa uydurma ve yalan iistiinde qurulmasi ile
nagil ¢or¢ivesindon kenara ¢ixir ve xiisusi yanasma, giymatlon-
dirms vo adlandirma talab edir. ©gar nagil bir uydurma kimi da-
‘mgilan janr olsaydi, onda bagdan-basa yalan {istiinds qurulan
“Had1 vo Hudu” bu janrin on sociyyavi niimunslarinden sayilar
vo belo nilimunsalori qaravelli adi ilo xiisusi farqlendirmaye
ehtiyac qalmazdi.

Bir hoqigat kimi damisilan nagillarda uydurma kimi dani-
silan pisrov-qaravelli hansi ehtiyacdan ortaya cixir? Suala inan-
dirict cavab vermok {iiclin xatirladaq ki, garavalli motnlori tokca
nagillara yox, dastanlara da artirilir. Asiq dastanmin gorgin bir
yerinds ohvalat1 yarimgiq saxlayib qaravalli danismaga baslayir.
Dastan arasinda danigilan qaravelli yuxarida Asiq Hiiseyn Sarac-
lidan gotirdiyimiz “Kegolnon kosa” niimunssi kimi yalan {istiin-
do qurula da biler, adi latifo mezmunu dasiya da biler. Hor iki
halda dastan qaravellisini nagil qaravsllisine yaxinlasdiran oan
baglica cahat giilmali olmasi, dinlayicini giildiirmak ticiin danisi-
Imasidir. Dinlayicini giildiiron asiq hamin asigdir ki, mohabbat
dastanlarina ustadnamslorle baglayir. Dinlayicini giildiiron asiq
homin sonatkardir ki, “Dado Qorqud”un “Miigaddima”sinds bizo
Oylid-nasihat verir, eposun har boyunu xeyir-dua il bitirir:

Yum verayin, xanim!

Yerli qara daglarin yixilmasin!
Kolgalica gaba agacin kasilmosin!
Allah veran timidin tiziilmasin! (94, 98)

Bizca, “Dada Qorqud”dak: &ylid-nesihat vo xeyir-dualarla
nagil vo dastanlardaki qaravelli parcalari arasinda bir funksiya
yaxmlig1 var. Yaxinliq ondan ibaratdir ki, 6yiid-nasihat vo Xeyir-
dualarda oldugu kimi, nagil ve dastanlara daxil edilon garavalli
parcalarinda da sOyloyicinin osas mogsadi dinloyiciys giic-
qiivvet asilamag, onu gem-qiisso vo garamatdan uzaglasdirmaq-
dir. Oytlid-nesihat ve xeyir-dualarda osas tesir vasitesi ciddi sz,
qaravallilerds asas tosir vasitesi giillmali sézdiir. Nagil vo dastan
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ifagisi bu fikirdedir ki, damisilan shvalatlar: daxilon yasayan din-
layicilarin “konliinii agmaq vo facionin (nagil vo dastanlardak:
gargin hadisalorin — M.I.) agir tesirini yiingiillesdirmek {ictin”
(13, 57) qaravealliys ehtiyac var. Qaravsllilordon bir coxunun
yalan vo uydurma tistiinds qurulmas: giiliis effektini, giiliistin hs-
yatvericilik tasirini artirmaga xidmet edir. Maraqlidir ki, yalan
vo uydurma Ustiinde qurulan bir ¢ox qaravallilor basqa bir ob-
razin yox, mahz yalan¢i pahlovanin dilindon danisilir:

Getdik sikara,

Bir dasto sikar vurdug...

Olimi saldim cibima,

Gordim bir bigaq var —

Sap1 var, tiyasi yox.

Sapi ilo sikarin basim kosdim.
Ug-dérd dag asandan sonra

Dedim, bunu harda yuyum?
Gordiim ti¢ arx var —

Ikisi quru, birinin do suyu yox.
Suyu yoxda sikarin basini yudum.
Dedim, bunu harda bisirok?

... GOrdiim li¢ nafar adam var —
[kisi 6lii, birinin da cani yox.
Dedim, ay cani yox gardas, bardagin var?
Dedi, li¢ bardagim var —

Ikisi siniq, birinin do alt1 yox.

Alt1 yoxda sikar: bisirdim (22, 380).

Yalang1 pahlavanin dilinden séylanilon bu garavelli hadisa-
lorin ciddi yonda tosvir edildiyi hor hansi nagil vo dastanla pa-
ralellik yarada bilor. Tobii ki, bahadirliq nagillar va gohroman-
liq dastanlari ilo paralellik daha gabariq va daha effektli olar.
Tutalim, yuxarida niimuns gotirdiyimiz qaravslli “Moalikmoam-
med” tipli nagillardan avval, yaxud sonra danisilsa, asl bahadirla
yalangi bahadir, dogru ils yalan qosalagdirilar, ciddi yonda tosvir
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edilon gohramanligla komik yonde tasvir edilon “gohromanliq’
bir-birini tamamlayar. Miisahidolor gostorir ki, s6ylayicilar qara-
volli damisarken geyd etdiyimiz sonuncu cohato, yani ciddi ils
‘giilmoelinin gosalagdirilmasina daha ¢ox fikir verirlor. Nagil veo
dastandan miitoassir olan dinloyicinin eynini a¢gmaq qaravalli
sdylomakdoe osas amilo gevrilir.

Bels bir gonasts golmok olur ki, folklorda obrazlarin qosa-
lasdirilmas: ilo biitév motnlorin qosalasdirilmas: arasinda se-
mantik baglilig var. Yalanci pohle-van hoqiqi pohlovamin pa-
rodiyasina ¢evrildiyi kimi, uydurma iistiinde qurulan qaravalli do
“gercok” iistiinde qurulan nagil ve dastanin parodiyasina gevrilir.
Yalanci pohlovan hogiqi pshlovana tokan verdiyi kimi, komik
moazmunlu garavalli do tragik mezmunlu nagil vo dastana tokan
VErir.
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4. Agilly vo axmaq

Folklorda, asasan, iic ciir axmaga rast gelirik: a) aldadiltb
axmaq yerine qoyulan soxs; b) 6ziinii axmaqliga vuran §oxs; c)
sadelovh, sadadil olub axmagqcasina heroket edon goxs. Her Ug
variantda “adam” soziiniin yerine “soxs” soziinil islotmoyimiz
sobobsiz deyil. Masela burasindadir ki, folklorda insanlarin ax-
magqlig1 ilo yanagi, heyvanlarn, quslarin, yaxud hansisa qeyri-
adi varliglarin da axmaqligindan behs edilir vo onlar saxslondi-
rilib insan soklinda taqdim olunur. Ona gdre “goxs” soziinll hom
insan obrazlari, hom do bagqa obrazlarla slagedar isladirik, tu-
talum. aldadilib axmagq yerine qoyulan soxslor sirasina xan, Vozir,
tacir, qazi, darga, koxa... obrazlari ilo barabor, div, cin, seytan...
obrazlarini da daxil edirik.

Bizco, Oziinii axmaq yerine qoymaq va avvalden axmaq
olub axmaqcasina davranmaq folklorda parodiya li¢lin daha zan-
oin material verir. Oziinii axmaglia vuran ve axmaq olub ax-
magqcasina davranan folklor gohremanlar1 agilli ve axmaq paro-
diyasini qabariq sokilde meydana ¢ixarir. Parodiyanin bu niimu-
nosi hokmdar va talxok niimunssine yaxindir, yaxud bu nimu-
nolar bir-birinin davamudir. Tolxok qiidratli ve zohmli hékmda-
rin parodiyasi oldugu kimi, axmaq da har hansi bir agillinin pa-
rodiyasidir. Hékmdarin parodiyasina gevrilarken tolxoyin ax-
maqcasina horakst etmasi vacib deyil, orada vacib gort talxoyin
bamozoe oyun va hogqalardan g¢ixmasi, ciddi htkmdarin komik
“niisxa”’sine dénmaosidir. Axmaq vo agilli parodiyasinda isa imi-
tasiya mohz axmagqliq, axmaqcasina davranmagq Ustiinde qurulur.
Parodiyanin bu niimunesinde her ciir komizm avezine, axmaq-
ligdan dogan komizmla gargilagiriqg.

Agilli vo axmaq parodiyasinda avvelca gqohramanlarimizi
tanimali vo onlarin nayi va kimleri imitasiya etdiyinl miioyyan-
losdirmoliyik. Oziinti axmaq yerino qoyanlardan baglayaq vo
geyd edak ki, belo gohromanlara daha ¢ox latifolorde rast golirik.
Bir lotifadon yox, nego-negs lotifoden tanidigimiz Molla Nasrad-
din, Bohlul Danonds kimi komik fiqurlar barade bizds imumi
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tosavviir yaranir. Tesovviir ondan ibarat olur ki, bu gahromanlar
gah agilli, gah da sofeh adamlar kimi horokot edirlor. Bahlul
alim manasini veran Danando adi ile tanindigi kimi, Divane adi
ilo do taninir. Teymurlongin an dolasiq, on kéntdy suallarina us-
taligla cavab veran Molla Nasraddin bozen iki essoyin arpasini
bolo bilmayen aciz ve agilsiz adam kimi taqdim olunur. Lati-
falordo Molla Nesreddinin sofehliyinden danigilmasi onu biis-
biitiin axmaq adam hesab etmoys asas vermir. M.H.Tohmasib bu
moasaloni belo izah edir: “Deyirloar ki, Molla bazan tizfohm, agilli
filosof, bazen iso aglabatmaz doracede axmaq olur. Bizcs, bu f1-
kir miloyyon doracaeds izaha mohtacdir. Axmaq onun tengid he-
dofino cevirdiyi adamlardir. O, oksor hallarda boylik bir mo-
haratlo tongid etmak, alo salmaq istediyi adamlara ¢evrile bilir.
Mohkemado he¢ kosin holl edo bilmadiyi mesoleni ¢ox gozel
holl etmok qabiliyyatine malik olan bir adamin birden-birs 0z
qulagim disloysn axmaq qaziya ¢evrilmosindo, stibhasiz ki, mog-
sod vardir. Burada axmagq, bizce, Molla Neasroddin deyil, onun
tanqid etmok mogsadi ila gosdon roluna girmis oldugu gazidir”
(151, 3-16). Ibrot dorsi vermok istediyi adamin roluna girib
axmaqgliq etmok Bahlul Danands iiglin do xarakterikdir: bir ki
Bsohlula “Dananda” adi ilo miiraciat edib sorusur ki, na alib-satsa
varlanar? Bohlul deyir: “Get domir al, komiir al, vur anbara,
{istiine do su sop, bir il galsin, sonra ¢ixart sat”. Kisi Bahlulun
dediyine amal edib yaxgica varlanir. Var-dovlati goriib quduran,
hec kimi adam yerins qoymayan hemin kisi bir miiddatdan sonra
yeno Bohlulun yanina golir ve bu dofo ona “Divans™ adi ilo mi-
raciot edib gazanci artirmagin yeni yollarim sorusur. Bahlul de-
yir: “Sogan al, sarimsaq al, vur anbara. Ustiina do su sop. Bir il
qalsin, sonra apar sat”. Tabii ki, bu meslohatden sonra kisi kiilli
miqdarda ziyana diisiir (48, 24). Demsali, Bohlulun 6zlint ax-
maqlia vurub Divano moslohoti vermosi straf miihitin ona
miinasibatinin noticesidir. Axmaq va qudurgan kisinin dorsini
vermak iiciin Bohlul homin adamin roluna girib axmagqcasina
haroket etmali va saglam montiqs sigmayan bir maslohat vermali
olur.
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Buna banzor shvalatlar Molla Nasraddin latifalerinds daha
coxdur. Molla Nasraddin — Teymurlong miinasibstinden, Molla
Nasraddinin Teymurlongi vo onun saray adamlarini yamsilama-
sindan danisanda biz onun (Mollanin) basqalagsmaq, 6zgenin do-
nuna girmok moharatine toxunmusduq. Bir daha xatirladaqg ki,
dona girib saray adamlarinin forasotsizliyini, saristosizliyini nii-
mayis etdirorkon Molla miisyyen qeder axmaqliq, heyveralik
elementlorine do yer verir, amma 0z rolunu bagdan-basa mon-
tigsizlik tstiindo qurmur. Halbuki 6ziinli axmaq yerino qoyan
komik fiqur adi montigin toloblorindon konara c¢ixmali, korps
usagin da amal etdiyi giindolik davranis gaydalarini pozmalidir.
Bohlul Dansndonin divansaliyi konkret sabablorlo bagli oldugu
kimi, Molla Nosraddinin do mantigsiz horakot emoasi bozon han-
sisa hadissys cavab sociyyesi dasiyir. Qonsu qapii doyiir.
Molla gapmmin dalindan dillenir: “Man evde yoxam”. Bu cavabin
anormal cavab oldugunu Molla 6zii do bilir, gapmi déyon qonsu
da. Amma Mollanin bu ciir anormalligi, son dema, qonsuya qu-
lagburmasi vermok l¢tinmiis: “Vallah, ay qonsu, bu diinya ki,
var, gor-g6tiir diinyasidir. Bir ne¢o vaxt bundan gabag men sizs
galdim. Son ndkerini Gyratdin ki, desin agam evda yoxdu. Mon
do sonin kimi eladim. Ancaq nokerim olmadifina gdro mocbur
oldum ki, evda olmadigimi 6zlim deyam. Neyloyim, sonin kimi
dovlatli deyilom ki, ndker saxlayam. Man 6ziim 0Oziims hom
nékaram, hom aga™ (48, 191). Goriindiiyii kimi, Molla Nosrad-
dinin axmaglhigi atraf mithita uygunlasmagin, atraf miihite miina-
sibat bildirmayin bir formasidir. Otrafdaki adamlarin saciyyavi
cahatlarindan biri dalilik vo axmaqligdirsa, onda Molla da 6ziini
doli vo axmaq kimi aparmalidir ki, adamlarla dil tapa, miihitls
gaynayib-garisa bilsin. Otrafdaki adamlarla Molla Nasroddinin
qarsiligli sefehliyine hasr olunan latifoelerin birinds deyilir ki, bir
kondli Allahdan min bag qoyun diloyir, basga bir kondliss min
canavar arzulayir ki, hamin qoyunlart yesin. Canavarlarin qo-
yunlar1 “yemasi” listiinde onlarin davasi diisiir. Molla Nasraddin
oolib kendlilerden birinin dosab tulugunu bicaqla cirir; “Ogor
sizdo zorro godor agil varsa, bu tulug kimi monim garnim
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cirilsin®, — deyir (48, 142). Bu misalda kendlilerin harekatlar
ciddi va agilli adamlarin yox, geyri-ciddi ve afilsiz adamlarin
harokatloridir. Basqga sozle, ciddi vo agilli hgrakgﬂgrg bir mosxe-
rodir. Bu mosxora dairesinden kenara ¢ixan, “meon agilliyam®,
“mon ciddiyom” deyonlar ikigat giilis hodefine g¢evrilirlar.
Kondlilora: “Sizde zorra godor agil yoxdur”, — deyan Molla Nos-
raddin agil yox, agilsizliq niimayis etdirmis olur. Ciinki kendli-
lorin sofehliyini siibut etmak {iglin onun yol verdiyi harakat 6zii
sofehlik vo doaladuzluq olamstidir. Slbatte, oyunbazlarin baggis
olan Molla Nosroddin agilsizliq ¢ar¢ivesindon konarda dayan-
magq iddiasinda bulunmur vo kendlilere “agilsiz” deyesrken ¢ox
yaxsi bilir ki, onlar asl oyun adanudirlar, Mollaya yoldagdirlar.
Odur ki, “men agilliyam”, “man ciddiyom” iddiasini bagqa
adamlarin, xiisusen do rosmi dairslorin nliimunssinds axtarmaq
daha cox yerine diigtir. Xana saray adamlarindan bir negasinin
dali oldugunu xobar verirlor. Xan Molla Nasraddine omr ele-
yonda ki, saraydaki dalilerin kimlordon ibarst oldugu barads me-
lumat versin, o deyir: “Xan sag olsun, son saraydaki agillilarin
neco nofar oldugu barads molumat vermoyi mana tapsir, ¢linki
belolori azdir vo onlari tez saymaq olar. Dolilori men hardan
saya biloram? Haddi yox, hesabt yox™ (115, 11). Oziinii doali
saymayan xan giiliinc veziyyetde qalir. Molla Nasraddin eyham
va mosxare ile onun 6ziinii do doliler sirasina qosur ve belo
tosovviir yaradir ki, agillis1 barmaqla sayilan bir sarayin baggisi
agill1 ola bilmoaz. Molla Nosraddinin rosmi dairo nlimayandalo-
rini lafa qoymasi, qazi, vali, hakim, hokmdar vo bagqgalarin
giiliis hadafina ¢evirmosi lotifelorde mahz agilsizhigin, axmag-
l1g1n, doliliyin, oyunbazhigmn darixdiric: ciddiliys qarsi qoyulma-
sidir. Molla Nasraddin hokm sahiblori ilo oyunbazlar arasindaki
(vo demoli, azad geyri-ciddilikls darixdiric: cidilik arasindaki)
coper ve sarhadleri, qoruq ve qadagalan dagidaraq, yuxarilarla
asagilar1 bir-birino yaxinlagdirir, hamini eyni oyunun istirakgi-
sina cevirir. Bu oyun agilsizliq, dalilik oyunudur.

Talxoklik kimi agilsizligin da inisiasiya merasimi ilo bagli-
l1g1, yaqin ki, var. Inisiasiya zamani neofit (doyisme prosesinden
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kecon adam) miixtelif todbirler (ac galma, iggencae, agri, azab,
yaxud narkotik icki qobul etmo ve s.) sayesinda daliye xas agil-
sizliqg veziyyetine diisiir. Agilsizliq veziyysti ilahi ruha qo-
vusmagq, doyisib xiisusi gabiliyyate yiyslonmek ani kimi 6ziini
opstorir (228, 89). Todgigatgilar xlisusi gabiliyyst gOstoricisl
olan bu ciir agilsizliq veziyyetini saman merasimlerinde do mi-
sahide edirlor. Sibir samanizmi iizre maraqgli tedgiqatlarin miiol-
lifi olan D.K.Zeleninin qenastine géra, on kaskin, an agir trak-
kecma xastaliyi olan xiisusi adamlar Sibirds ruhlar alomina daha
yaxin adamlar hesab edilir (248, 361-362). [nsanin agir xos-
talikdon sonra doyisib yeni gabiliyyst qazanmast ilo bagli imnam
6z izini Azerbaycan mohobbot dastanlarinda agiq-aydin sax-
lamaqdadir: “Buta alib bads igen... oglan miitloq xestolonir. Bu
xostalik bazen bir miiddet, bazen hatta bir nege giin yatmag, be-
zon agzindan-burnundan kopiik gelmok goklinda olur” (152, 74).
Azarbaycan mohabbat dastanlarinda gohroman mahz bu xestelik
yoziyyotini kecdikdon sonra haqq asigina c¢evrilir. Lotifolorde veo
napillarda rast goldiyimiz axmagq obrazlarini, sz yox ki, me-
hobbot dastanlarindaki haqq asiglari ilo eynilosdirmak olmaz.
Axmagliq haqq as1gmin kegdiyi xestolik morholesi ilo miiayyon
paralellik toskil etsa do, axmagliqda tam doyismoa, doyisib bam-
basqa bir obraza gevrilme olameti yoxdur. Obrazin avval axmaq
olub, sonra agillanmasi — bels bir xott axmaqlardan bahs eden
lotifaler vo nagillar ticiin saciyyovi deyil. Seciyyevi olan budur
ki, axmaq obrazi tolxak vo yalangi pohlavan kimi, ikilosme msh-
suludur, “dvoynik”dir. Axmaq tersine ¢evrilmig agillidir. Agilh
5ziinii axmaqgliga vurmaqgla bdyiik bir sorbastlik qazanir. Sor-
bostliyin olamatlerinden biri tersine ig tutmaqdir. Bu torsinalik
agillinin horaketine nezeran miieyyenlogir. Axmagin torsina 1s
tutmasina baxib: “Agill1 belo horokot etmez”, — deyirik.
Torsinolik baximindan Molla Noasraddin letifeleri diggsti
daha cox celb edir. Lotifolorde Mollanin torsine 1is gdrmasing
tez-tez rast galirik. Bu xasiyyst Mollada lap usaqligdan 6zini
gtstorir. Atasinin buyurdugu isi balaca Nesraddin 6z bildiyi kimi
yerine yetirir. Balaca Nosraddinin gérdiiyli 15 atasinin buyrugu
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1lo daban-dabana zidd olur (48, 72). Uca bir gayam gostorib
Molladan sorusurlar ki, bu, nadir? Deyir: “Quyudur, qurumagq
tclin i¢ini bayira ¢eviriblor” (48, 92). Mollaya quyunu géstor-
salar, yoqin ki, ona da gaya deyocok. Ciinki o, hor seyi kalla-
mayallag goriir. Kollomayallaqliq “qaydasi” ile ev quran Molla
tavanit dosamoya, désemeni tavana vurur (48, 112). Ovladina ad
qoymaq masalasi ortaya ¢ixanda da Molla torsina is tutmagindan
qalmir vo ogluna qiz adi qoyur — Ontiqs (48, 163). Qocagligda
he¢ kimdon geri galmadigini alomo car ¢okon Molla tolosiya
diisondo at1 torsine minir (48, 212). Molladan burnunun yerini
sorusurlar, boynunun dalin1 gdsterir. Deyirlar: “Ay Molla, bura
ki, burunun oks torafidir”. Molla s6z altda galmir: “Oksi olmasa,
aslini tapmaq olmaz” (48, 84). Mollanin bu cavabinda axmaq vo
agillh slagesinin bir hikmoti gizlenib. Hikmat ondan ibaratdir ki,
torsine diizii baga diismok, diiziin magzino varmaq li¢iin bir vasi-
todir. Axmaq agillinin tersino ¢evrilmasidirse, demoali, axmaq
agillini hortorofli gériib duymagin bir vasitesi, formasidir.

Molla Nosraddinin torsine is tutmasinin mifoloji kékiinds,
heg¢ siibhasiz, o diinyaya mexsus varliglarin davranis torzi durur.
Nagillarin magik funksiyasimi arasdiran va diinyanin miixtalif
xalglarinin ibtidai dlinyagériisiine esaslanan D.K.Zelenin dogru
geyd edir ki, o diinya sakinlori bu diinya sakinlerinden forgli
sokilde damisir, dirilora moxsus sozlori onlar oks menada basa
diigir vo oks moenada isladirlor (200, 228). Azorbaycan sehrli
nagillarin1 arasdiran ©.9sgar torsinsliyin demonik varliglarin
adinda da ifado olunmasina diqqoti calb edir: Adi arsiz, 6zii orli;
Adi orli, 6zt orsiz; Adi var, 6zii yox; Ozii var, ad1 yox (63, 89).
S6zl torsine basa dilison vo torsamozhob adlar dasiyan o diinya
sakinlori tersine do is goriirler. O diinyaya ayaq basan nagl
gohromaninin orada gordiiklorinin bir goxu mohz torsineliyi ilo
yadda qalir: “Burada bir at var idi, yaninda iki balasi, bir ziimriid
qusu var idi, yaninda iki balasi. Bir do bir aslan var idi, yeno
yaninda 1ki balasi. Ancaq atin qabagina st qoyulmusdu, qusun
qabagina bir az ot qoyulmugdu, aslanin gabagina da bir az arpa.
Moalik Climstid baxdi ki, bu yaziqlarin heg birisi bir sey yeys
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bilmir. Gotiiriib yemoklorin yerini doyisdirdi. Oti qoydu qusla
aslanin qabagina, otla arpan1 da tékdii atin gqabagina. At isi bels
goronda dedi: — Mbolik Ciimsiid, nego vaxtdi ki, bu darvis bizi
belaca saxlayir, indi ki, son bunlari doyisdirib haraya 6z x6royini
verdin, al man do 6z balamin birini verirom sana”™ (29, 95-96).
“Giil Senavaras neyladi...” nagilindan gotiirdiiyytimiiz bu parcada
torsinolik o diinyaya moxsus varlig olan dorvisin emoli kimi
toqdim olunur. Bu amollo dorvis ziimriid qusuna ve heyvanlara
isgonca verir. Nagil gohromani ata yardimer olub bu iggancoya
son qoyduguna gore at da ona yardimei olur. Yemoklorin torsine
yerlosdirilmoasi nagilda bir isgenca todbiri kimi tasvir edilse da,
hor halda bu ciir yerlosdirmo dervisin torsine is tutmasinin da
olameti olaraq qgalir.

Torsine is tutmaq o diinyaya moxsus basga bir varlig — ¢in
tictin daha saciyyavidir: “Saharisi giin Babaciq at1 tavladan ¢ixa-
randa baxir ki, at qanter igindadi. Bilir ki, diinanki cinner eliyip.
O birisi giin qir aridib tokiir atin yshorine. Obasdannan galir ki,
bir galin oturup atin tisdiinde, ayninds do o giin olin yagli-yagh
virdigi paltar. Tez binin yaxasina iyne-sancax taxip gotirir ovs,
basdiyir onu isdotmoys. ©Omo b1 cino no deyirmigso, torsine
eliyirmis. “Tez gal” deyondo gec golormis, “gec gal” deyonds
tez galormis™ (28, 98). Na darvisin, na do cinin torsing 1§ tutmast
giilmoali deyil. Ona gors ki, darvis ds, cin do o diinyanin davranis
torzino uygun horokot edir, onlarin he¢ birl normadan konara
cixmir. Oksino, badxah dorvisin sakral mokanda atin gabagina
ot, aslanin gabagina ot qoymasi, yaxud cinin “tez gol” deyands
tez golmosi normadan kanar horaket sayilardi. Darvigin vo cinin
torsino is tutmast sakral alomin qayda-qanunlarina uygun oldu-
sgundan komik yox, ciddi mozmun dagiyir vo biz bu torsinaliys
axmagqcasina davranmaq adin1 qoya bilmirik.

Molla Noasreddinin tersine is tutmasinin sebobini artiq qeyd
etmisik — normadan konara ¢ixmaq. Molla ciivallagiliq edib bu
diinyanin davranis gaydalarina mohsl qoymursa, tobii ki, her
addimda mozhoks qurmus olur. Tarsins i§ tutan vo bizi glildiiran
Molla ile torsina is tutan, amma bizi glildirmayon cin arasinda
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paralellik yaranir. Bali, bu paralellik giilmoali ilo ciddinin, ax-
magqla agillinin paralelliyidir. Molla bu diinyanin axmag1, yaxud
6zlinli axmagqliga vuran oyunbazi, cin ise o diinyanin “agilli”s1,
yaxud normal niimaysndesidir. Cin kimi tersins is tutmagla
Molla Nasraddin parodiyanin maraqli bir nlimunasini yaradir.

S6zii sirf horfi monada basa diismok de, siibhosiz, Molla
Nosroddinin torsamozhab islerindon sayilmalidir. Molladan soru-
surlar: “Saat necadir?” Deyir: “Var-yox bir dens saatim var” (48,
101). Bir moclisda padsahin bdytikliiyindon damisirlar. Molla bu
boytikliiyli 6z bildiyi kimi yozur va: “Cox da basib baglamayin,
no qodar boylik olsa, dovadan bdéylik olmaz”, — deyir (48, 183).
Bir glin arvadi Mollam danlayir: “A kisi, senin dost-taniglarin gor
neco iraliloyiblor, san els bir yerde durub sayirsan. Son do bir az
gabaga get do”. Molla arvadinin soziino “amael edib” evden ¢ixir.
Gedib-gedib gohordon uzaqlasir vo ordan arvadina xabar gondorir
ki, bir az da gabaga gedim, ya dayanim? (48, 123).

Sozi sirf horfi monada basa diisen Molla Nasraddinin har-
doen mocazi danismagr da var. Amma bu mecazilik do agla-
golmoz bir bicimdoadir. Sohars ilk dofs golon Molla belo hesab
edir ki, agor gala biirclori sohorin tiiklidiirss, blirce ¢ixan sohor
adamlar da tiikiin listiindaki bitlordir (48, 239). Oglunun kii¢a-
don tapdigi cib bigagi Mollanin nezerinds tozoce anadan olmus
misar balasidir, onu yaxsi saxlamaq lazimdir ki, 6lmesin, bo-
yiisiin, dis ¢ixarsin, olsun asl misar (48, 215). Macazi sozii harfi
monada basa diismekda do, gala biirciinii tiik, bicag1 misar balasi
sanmaqda da mosxera var. Hor iki halda masxere predmetine -
¢evrilon metaforik diigiinco torzidir. Belo bir mosxoro iso mif
masxarasi ilo paralellik togkil edir. Malumdur ki, mifin, mifoloji
diistincanin tezahiir formalarindan biri donergedir — insanin hey-
vana, qusa, eloco do heyvanin, qusun insana dénmaosidir. Molla
Noasraddin Istifalerinds donargoslorin ciddi yox, tobii ki, komik
niimunolarina rast golirik. Bu niimunslorin bir ¢oxu essoys
donms motivi ilo baglidir. Molla Nosroddin lotifelorinin osas
suratlorindan olan essok komik mifologizm {i¢lin bir zomin
yaradir, essoys donmok motivi kimase kolek gelmeyin, kimiso
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axmaq yerino qoymagin vasitesine gevrilir. Maraglidir ki, bu
mosalado on cox axmaq yerino qoyulan Mollanin 6zt olur.
Molla bazardan bir essak alir. Noxtasindan tutub egsoyi dalinca
coka-coke evine aparir. Lotular sozii bir eloyib Mollanmn dalinca |
diisiirler. Dalda kiigolorin birinde yavasca noxtani essoyin bagin-
dan cixarib essoyi bazarda satmaga qaytarirlar. Lotularm biri 1so
noxtani 6z basina kecirib Mollanin arxasinca gedir. Eve gatan
Molla essoyin yerinde adam goriib teacciiblonends lotu deyir:
“Molla ami, nadinclik elediyim {iglin anam moni qargidi ki,
goriim doniib esgok olasan. Men do o saat doniib oldum essok.
indi sonin amelisalehliyinden yeno de adam olmusam”. Bu igdon
Molla 6zii do xoshal olur. Sabahisi bazara gedir ki, ziline toza
essok alsin. Diinonki egsoyi yeno bazarda gbrondo tez essoyin
yanina golib onun qulagina pigildayir: “Ay torbiyesiz, yens ana-
nin sdziino baxmayib nadinclik elomison?” (48, 28-29)

Basqa bir lotifado iso eggoyin doniib gazi olmasindan soh-
bot acilir. Essoyini itiron Mollaya essoyin filan seherde gazi ol-
dupu xabar verilonds Molla teze bir noxta, bir torba da arpa alib
homin sehers yola diigiir. Torbadaki arpani gosterib qaziya mus-
qurmag, noxtan: gazimn bagina kegirmok istiinde mdohkemcs
ozisdirilonde do Molla &z inadindan veo inamindan donmir.
Essayin adama gevrilmesine zorra gador siibhe etmoyen Molla
doyiiliib-ozisdirilmesindo bagqa birisini yox, sohor hakimini
giinahkar bilir: “Giinah sizde deyil, giinah hakimdadir ki, menim
essoyimi olimden alib bu sohere qazi toyin eloyib” (48, 138-
139). Bu lotifode Molla Nosreddinin avam yerino qoyulma-
gindan basqa, hom do gazinin tonqgid olunmag: var. Essok tim-
salinda tosvir edilon gazinin miisbat suret olmadigi siibhesizdir.
Amma kiminse tongid olunmag: indiki halda o gader do maraq
dogurmur. Molla Nasroddinin essayinin adama “cevrilmosi’nda
bizi maraglandiran baglica meselo latifs ilo mif arasinda miiqayi-
solor aparmaq, komizm-mifologizm oslagoleri fonunda agilli ve
axmaq parodiyasmin bozi gizli ndqtelerini aydinlasdirmaqdir.

Mif noadir? Mif har seydan qabaq, otraf alomin canli insan
kimi tosovviir edilmoasidir. Dagin-dasin, ¢oliin-gamonin, suyun-
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selin, aym-giinasin insan kimi nafas almagina, dil agib danigma-
gina bu giin inansaq da, inanmasaq da, acdadlarimizin an gqadim
caglardaki sadalovhliiyiine, tutalim, giinagi, ay1 canli varliq say-
‘masina gotiyyen giilmiiriik. Ay1 canli bir insan kimi danigdiran
Molla Nosraddina ise giilmamok miimkiin deyil. Ciinki Molla
Nasraddin 6ziinii mohz sadaldvh ibtidai insan yerine goyur v
oyun cixarir, Aydin bir gecode quyudan su ¢okib aparmaq is-
toyoan Molla Nasraddin ay1 quyuda goriib deyir: “Ah, zalimlar,
insafsizlar, gor neco giil kimi ay1 tutub quyuya saliblar. Ay, heg
darixma, bu saat seni quyudan ¢ixararam”. Aya canli bir adam,
yaxin bir dost kimi miiraciat eden Molla cani-dilden 0z

“dostu”nu quyudan c¢ixarmagq ficiin ollosmoys baslayir. Ozii ksl-
lomayallaq asib arxasi iistdo yero yixilsa da, ayr géyde goriib
sevinir ki, zohmati hadar getmayib va ay1 avvalki yerina gaytara
bilib (48, 27-28). Molla Nosroddinin ibtidai insan donuna girib
canli, yaxud da cansiz predmetlori danigsdirmasi bozon $oxsi
monfaat vo basgasina glilmek naminoe bag verir. Varli bir adam
Mollan iftar siifrasine dovat edir. Siifroya avval sorba, sonra
dolma va paxlava golir. Amma bu nematlordon dadmaq Mollaya
nesib olmur. Ciinkii ev sahibi bu yemaoklorin horasine bir qulp
qoyub aspazi danlayir vo gostoris verir ki, homin yemoklori dor-
hal siifrodon yigisdirsin. Vaziyyeti belo gbéron Molla gasiq go-
tiirtib 6ztinti bir torafde goyulmus plovun ilistiine salir. “Molla
omi, gal otur, bu saat lozzatli x6roklor golacok™. Ev sahibinin bu
sozilinlin miiqabilindo Molla bels cavab verir: “Amanin giiniidiir,
mana bir gqader mdohlat verin, siz galan xdroklorin tagsirlarini
sayib cozasini verans qador man do bu kéhns dostumla biz az
sohbat eloyim” (48, 157-158). Plovla kéhna dost kimi “dil
tapan” va ev sahibino giilon Mollanin gazla “s6hbati” da sexsi
manfast mogaminda ortaya ¢ixir. Xasis gonsusunun gazini ogur-
layib cuxasinin altinda gizlodsrkon Molla qazin ¢apalamamasina
va cingirini belo ¢ixarmamasina moattel galir. Cuxanin yaxasini
galdirib gqaza baxir. Qaz o saat sosini ¢ixarib “sus-sus-sus” elo-
yir. Bunu goron Molla dillonir: “Aforin! Mon do seno elo bunu
deyacokdim™ (48, 165). Boyiik mescidda glinlorlo namaz qilsa
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da, bir xeyir tapmayan Molla balaca moscidda birce dofo namaz
qilmagla niyyatina catir. Molla ibadot edib bir xeyir tapmadigi
boyiik mescido gayidir vo onu belo danlayir: “Bu godor sonds
namaz qildim, isimi diizolds bilmadin, amma o kigik moscid bir
giinde isimi diizaltdi. Son oglunca da olmadin™ (48, 152).

Oyunbazliq edib atrafindaki predmetlorlo insan timsalinda
“homsohbat” olmaq basqa komik fiqurlar, o ctimledon Bohlul
Danonds iiciin ds seciyyavidir. Iki kendlinin torpaq tistiinde da-
vasinl kosmok istorkon Bohlul Danonds torpagin o6zt ilo “masle-
hotlosmali” olur (37, 11); vezirin cammm Oliimden qurtarmaq
mogsadile agaci1 sorgu-suala tutur, agacin “dediklori”ni dila ge-
tirib camaata bayan edir (37, 34-36). Tabii ki, Molla Nasraddi-
nin ayla, Bshlul Dansndenin torpaqla danigmas: Qazan xanin
dogma yurdla (eloco do su, qurd vo k6pokle) danigmasindan tam
farqli bir mahiyyat dasiyir. Bohlul Danandonin agaca iz tutmasi
Uruzun agaca xitabina zahiran banzayir. “Dade Qorqud”da xaos
— kosmos, tabiat — madaniyyat, kegmis — indi, kohno - yeni, mif
— yazi garsilasmalarimi inceloyon K.Abdulla demiskon: “Dastan
6ziinde Mifoloji diinyagoriisiin vo Yazi modoniyyatinin an ala-
motdar gizgilerini saxlamigdir. Bir az da daqiglesdirsek, Dastan
bu madeniyyatlorin birinden digerine korpli salan boylik vo
zongin kecid marholosini 6ziinds oks etdirir...

Mif hale ki, Dastan gohromanlarinin harakatlorinda, qavra-
yislarinda yasayir. Neco ki, adam 6z i¢inde Allaha inana-inana
lizdo ateist ola bilir, eloca do Dastan 0z ruhu ilo, dorin mahiyyat
planmi ilo Mifin esirliyinden qurtarmayib, daxilon onun mon-
gonasindadir” (4, 44-49). Musllif boyiik horflo yazdig: “dastan”
sozil altinda mahz “Dada Qorqud™u nazarde tutur vo mifoloji dii-
siinca torzinin bu eposun canina hopmasina xeyli misal ¢okir.
Bohlul Danaondonin torpaq ve agacla “séhbot”ino paralel kimi
xatirlatdigimiz niimunaler do, yani Qazan xamn yurda, suya,
qurda, kopaye, Uruzun agaca xitab1 da mahz mifoloji diisiinea
torzino aid misallar sirasina daxil edilo bilor. Istonilon bodii asor-
da rast gols bilocayimiz adi poetik xitablardan bu xitablarin bas-
lica forqi miiracist edilon predmetin canli olmasina, insan kimi
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dil anlamasina inamla baghdir.-Bali, Qazan xan miiraciat etdiyi
yurdun, suyun, qurdun, képayin onu esidacayine inanir. Oldiiriil-
may2 aparilan Uruz siibha etmir ki, dilsiz-agizs1z agac onu duya
bilir. Bels olmasaydi, dastan¢i1 yurda, suya, qurda, kdpaye miira-
ciot mogamlarinda “xoborlogsmok™, agaca miiracist meqaminda
iso “sOylasmak™ sézlarini islotmozdi. Cagdas dilimizdeki “dord-
losmok™ feli ilo soslogon homin sézler Qazan xan ve Uruzun
gostarilon predmetlari insan timsalinda — dil ganan, dord anlayan
varliq misalinda gérmoyindon xabar verir: “Qazanin 6niina bir
su galdi. Qazan aydir: “Su Haq dizarin gérmiisdiir, bon bu su il
xabarlasayim”, — dedi. Goralim, xanim, neca xaborlogdi:

Cagnam-cagnam gayalardan ¢igan su,
Agac gomilori oynadan su...

Sahbaz atlar golib i¢diyi su,

Qizil dovalar galib ke¢diyi su,

Ag qoyunlar galib ¢evrasindas yatdig su,
Ordumun xabarin bilirmisin, degil mana!

Qara basim qurban olsun, suyum, sana!
— dedi” (94, 47-48).

Suyun insan misalinda teqdim olunmasi suya xitabdan
avval iglonan “Qazanin dniine bir su goldi” climlosindon do go-
riinlir. Bu ciimlada suyun golmoyi mehz adamin golmoyi kimi
tagdim olunur. Olbatte, Qazan xan suyun, eloco do yurdun, qur-
dun, kopoyin ona cavab vers bilmoyscoyini yaxs: basa diisiir.
Qazan xan basa diisiir ki, su “Ayiss ilo Fatimenin nigahi1” kimi
miigoddes ad dasisa da, qurd tizii “miibarek™ olsa da, onlardan
s6z Xabar almaq miimkiin olmayacag. Bu miimkiinsiizliyiin
naticasidir ki, gozabli Qazan xan “xoborlogdiyi” képayi qamei ilo
vurur (94, 48). Uruz “s6ylesdiy1” agaci qar8iyib: "Moni gotiire-
cak olursun, yigidliyim soni tutsun!” — deyir (94, 50). Amma ko-
payi gqamgei ilo vurmagin vo agaci qargimagin 0zl kdpsye va
agaca marhom miinasibatin, onlarin dord gananligina inanmagin
bir géstericisina ¢evrilir. Bitkiyo, heyvana, qusa bu ciir mnamin
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1fadesi, tebii ki, latifolor tigiin sociyyavi sayila bilmaz. Heyvanin,
qusun, torpagin, agacin, ayin, ololxiisus da maescid, plov kimi
predmetlorin dil anlayib, s6z qanacagina noe Molla Nosraddin
inanir, no do Bohlul Danando. Irreal mif diinyasinin ganunlar ilo
horakot etmok onlara real diinyanin iglorino giilmok iiciin la-
zimdir. Real diinyanin tez-tez qarsilasdigimiz islorindon biri tor-
paq lsto davadir. Bahlul Danands bir qaris torpaq iisto bir-biri-
nin qanim igmaye hazir olan iki adam ancaq irreal mif alominin
normalari ilo horokot edib sakitlogdirs bilir. Bohlul torpaq iiste
dalasanlarin yanina golib deyir: — “Siz iki addim geri ¢akilin,
man torpaqgdan xaber alum gériim onun bu hagda fikri nadir.

Koandliler geri ¢okilirlor. Bohlul ayilib qulagini yers s6y-
koyir. Bir azdan sonra qalxib torpagin “dediklori”ni kondliloro
bels ¢atdirir: — Torpaq deyir ki, onlar yalan danisirlar, mon onla-
rin deyilam, onlar ikisi de monimdir... Torpaq demok istayir ki,
ey insanlar, siz mondon omolo golibsiniz, sonra &liib torpaga
qarisacaqgsiniz, iki qaris yer tistiinde nahaq bir-birinizi qirirsiniz”
(37, 11).

Real diinyanin tez-tez qarsilasdigimiz islarindan biri do,
haqqg-nahaqq, hokmdarin qozabine golmokdir. Hokmdarin qoze-
bina golan voziri 6liimdon qurtarmaqda da mif normalar:1 Bahlul
Danoandaya garak olur. “Vazir, mona bir agac tapmalisan, yiiz ar-
sin uzunlugu olsun, tistlinde bir dons da diiyiinii olmasin. Xali-
fonin bu amrini axiracan yerine yetirmok miimkiin olmur. Vozir
yliz yox, alli argin uzunlugunda diiylinsliz agac tapib gatirdiyine
gora Olimo mohkum edilir. Bohlul meydana yigisan camaatin,
vozira qazebi tutan xolifonin gozil qarsisinda olli arsinliq diiyiin-
sliz agacla “s6hbot”s baslayir vo agacin “dediklari™ni xolifaya
catdirir: “Man agacdan xobor aldim ki, bu adamlar sens niye
belo havasla baxirlar? Agac cavab verdi ki, adamlar monim diiz-
liyiimo baxirlar. Sonra mon xabar aldim ki, son hardan galib
bura ¢ixmisan? Agac cavab verdi ki, bas bela adalatsiz xalifanin
ziilmiiyls vatonimdon didorgin diigmiisom... Moni kasdirdiyi bos
deyil, hale yaziq vaziri do dar agacindan asdirir” (37, 35-36).
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Bahlul Danondonin torpaga ve agaca miraciotinin mifa,
mifoloji diigiinca torzine bir parodiya oldugunu aydin baga diis-
mok li¢lin tozodon “Doda Qorqud”a gayitsaq, Qazan xan, Uruz
kimi gohromanlarin yurda, suya, qurda, képays, agaca xitabinin
tam ciddi planda toegdim olunmagina xiisusi fikir vermsliyik. Bu
xitablarin tam ciddi planda togdim edilmoasini yalniz situasiya-
larin gorginliyi ilo, yoni yurdu dagilan Qazan xanin vo mohsar
ayagina ¢akilon Uruzun agir psixoloji durumda olmasi ile slage-
landirmak diizgiin deyil. Ciinki biz “qas-qas” giilon oguz igidlo-
rinin an gargin situasiyalarda da, s6ziin genis menasinda, 6z giil-
moyinden galmadigimi gérmiisiik. Qazan xanin on mozali hora-
kotlori mahz diigmon slinds dustaq olanda ortaya ¢ixir. Diismon:
“Bizi 0y”, — deyends Qazan xanin cavabi belo olur: — “Maon yer
tizlinde adam 6gmozin. Bir adam gatirin binayim, sizi 6gayim...

Vardilar bir or kafir gotirdilor. Bir ayar, bir uyan, — dedi,
gotirdilor. Kafirin arxasina oyer saldi, agzina uyan urdu. Qola-
nin1 ¢okdi, sigradi arxasima bindi. Okcasin okcasine gaqdi, qa-
burgasin garnina qavsurdu. Uyanin ¢okdi, agzin ayirdi... aydir: —
Mara, kafirlor! Qopuzum gotirin, sizi 6goyin, — dedi” (94, 104).
Dustaq Qazanmin kafiri at yerine yshorlayib, yiiyanlayib minmasi
kifayat qador giilmali bir sohnodir. Amma Qazan xanin diismana
glilmoay1 bununla bitmir ve o, kafir barads qopuzla dediklorini da
istehza lizerinds qurur:

Kii¢icik donuz siilanli,

Bir torba saman dosokli,
Yarim korpic yastiqli,
Yonma agac tanrili (94, 106).

Kafirin donuz oti yemoyins, saman dodsokds, korpic yas-
tigda yatmagina giilon Qazan xan “agac tanrili” dediyi kafirin
biito tapinmasina da giiliir. Demali, an gargin anda giilmoyindan
qalmayan Qazan xan hor gérdiiyiine “miiqgeddss” deyib tapinmur.
Onun tapindigi, iman bagladig: “ucalardan uca” Tanridir. Bu-
nunla yanagi, Qazan xan mifoloji diigiincs torzindon ayrilmayan
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bir epos gohromani kimi, yurdun, suyun, qurdun va képayin onu
esidocoyine, esidib duya bilocoyine do inanir. Mahz bu inam
osas verir ki, Qazan xamn yurd, su, qurd vo képaklo “xaborlas-
moasi” miimkiin olacaq bir is kimi tam ciddt planda tosvir edilsin.

Mifoloji diistince torzinden uzaqg olan Bahlul Danandonin
iso torpaqla, agacla “danismasi”ni ciddi planda togqdim etmaok
miigkiil mosslodir. Bahlul Danands torpaq ve agacla “danisar-
koan”, tobii ki, 6ziinli axmaqgliga vurur vo agilsiz adamlara mohz
axmagqcasina haraokatls ibrat dorsi vermok istoyir. Torpaq tistds
dava eloyon kondliler torpaqla sGhbeotlogmoyin miimkiin olaca-
gina inanmasalar, Bohlul Danonds 6z moagsadine istodiyi so-
viyyade cata bilmez. Bohlul ¢ox gézol bilir ki, diinya mal: is-
tiindo bir-birini didib-par¢alamaga hazir olan adamlarin darraka
saridan baxti gotirmayib, usta torpenib belo adamlar: torpagin da
danmigsmagina inandirmagq olar, agacin da. Torpagin gizildan giy-
matli s6zlorine inandiglarina gére kondlilor dasi otoklarindan
tokmali va davaya son qoymali olurlar.

Yiiz arsin uzunlugunda diiylinsiiz agac telab edib voziri dar
agacindan asdirmaq istoyen xolife do dorrakedo avam camaatin
tayidir. Belo olmasaydi, xolifoni axmaq yerino qoymaq Bahlula
asanca basa golmozdi: “Xalifo sorusur:

— Bahlul, bas indi voziri asdirmagima ns deyirsen?

Bohlul deyir:

— Xolifo sag olsun, vozir hom vazifodo, hom ds san-sthrat-
do balaca adamdir. Vozir olli arsin uzunlugunda agac tapib gati-
ribse, son ondan boyiik oldugun liclin gorok yiiz arsin uzunlu-
sunda agac tapasan. Indi veziri asdirma. Son do axtar, agor yiiz
arsin uzunlugunda diiz, diiylinsiiz agac tapa bilson, onda vaziri
oldurtdiirarsen, tapa bilmasan, azad edarson.

Xalifo goériir bu uzunlugda agac tapa bilmoyacak, odur ki,
voziri azad elayir” (37, 36). Torpaq Ustde dava eloyan kondlilori
sakitlogdirmak onlari torpagin “danigsmasi”na inandirmaqla miim-
kiin oldugu kimi, padsahi insafa gotirmok do agacin “danisma-
si”’ndan sonra bas tutur. Bohlul Danonda 6ziinli axmagliga vurub
agacla “homsohbat” olarken xolifeni do axmaq yerine qoymus
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olur. Bohlulun basladigi axmaqlig oyunu ona gbro ugurla basa
catir ki, xolifo ona garsi ¢ixa bilmir, camaatin gbzii qarsisinda
baslanan bu oyuna gosulmali vo 6z formanini geri gotiirlib voziri
‘azad etmoli olur.

Ayla “hoamsohbat™ olan Molla Nasraddin ve agacla “ham-
sGhbat™ olan Bahlul Danandanin lstifalordoki funksiyasi mif ya-
ratmaq yox, mifi yamsilayib hogqa ¢ixarmaqdir. Bu komik fi-
qurlar mif normalar ilo horoket etmirlor, mif normalar: ilo ho-
rakat edonlorin roluna girirlor. Mif normalar: ila horokot edon vo
dastangi torafindon tam ciddi planda togdim olunan Qazan xan
va Uruza “axmaq” demok miimkiin olmadigi halda, mifi yamsi-
layan Molla Nosraddin ve Bohlul Danondo axmaq adam tosiri
bagislayir. Bohlul Danondo otrafdak: adamlara ibrot dorsini ax-
maq donuna girib torpaq va agacin “dediklori”na qulaq asmagla
verir. “Tarbiyavi fikirlors daha c¢ox tstlinlik veran” (139, 4)
Bohlul Danandanin ibrat dersi gismen iizdedir. Oyiid-nasihatlo o
goedor do arasi olmayan Molla Nosroddinin ibrat darsi iso daha
dorin qatlardadir. Molla Nosroaddindo yamsilama els yliksok so-
viyyadadir ki, donuna girdiyi adamdan onu ayirmaq ¢otindir.
Bohlul Danonds torpagin “dediklori”ni dava eloyon kondlilora
catdirmaqla lotifoys didaktik yekun vurub, bizi dlinyagirlikdan
uzaq olmaga cagirirsa, lizdo olan bu clir didaktik cagirislar
Molla Nasraddin latifalori iglin saciyyavi saymaq olmur. Ayi
quyudan ¢ixarib 0z yerine gaytarmaq istayan, mascidi xeyirver-
moz bir miisahib kimi “danlayan”, “kdhne dost” deyib plovla
“sohbat”a baslayan, ogurluq edoarkon qazin “morifati”’nden razi
galan Molla Nasraddin goziitox adam, diiz adam iddiasindan
uzaqdir. Oziini axmagliga vurmagin derocesi Bohlul Danends
ilo miigayisade Molla Nosraddindo daha yliksokdir. Tabii ki,
mifo, mifoloji diisiinco vo davranis torzins parodiya da Bohlul
Danondo lstifalorine nisbaton Molla Nasraddin lstifalsrinde daha
cox miisahido olunur.

Moatnds komizm giiclondikco mifologizmin meydam da-
ralir vo mif 6z yerini mifin moezali yamsilanmasina verir. Bu
cahat 6zlinli bazon “Dode Qorqud” eposunda da gostorir. Eposda
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Qazan xanin dustaglifindan, onun yeralti diinyaya miinasibe-
tindon komik gokildo sohbat agilan yerde biz bas gohromani az
gala Molla Nasraddin giyafasinde goriiriik. Kafirin yeralti diinya
baradaki tosovviiriine giilon Qazan xan connot-cohanam xtilyala-
rin1 zarafat movzusuna g¢eviron Molla Nosroddini yada salir.
Miigayisenin yersiz olmadigimi osaslandirmaq {liclin avvales,
miixtesar do olsa, Molla Noasraddinden misal g¢okok. Cakaca-
yimiz misallar o diinyada insamin dirilib yeni hoyat baslamasi
mmamt ila baghidir. Molla Nosraddin cannat-cohannamin méveud-
luguna inanan adamlarin donuna girib 6lilorin qar altda rahat
yatdigini sdylayir. Onun fikrince, 6liilerin yeri rahat olmasaydi,
yonl gar onlar: {isiitmiis olsaydi, ¢oxdan sos-kily qaldirmisdilar
(48, 90). Molla Nosroddin 6lilerin o diinyada tozodon dirilmo-
yino inananlarin donuna girmakla kifayatlonmir, ham do 6ziinii
oltililye vurub 6liileri yamsilamis olur. Teatr dili ilo desak, Molla
Nosraddinin ifa etdiyi, yaratdigi 6lii obrazi géziinii yumub lal-
dinmoz uzanmagqla isini bitmis saymir. Olii Molla, yani ol-aya-
gin1 uzadib lala-kara dénen Molla hom ds sirin-girin saqqiz ¢ey-
nayir. Tabuta qoyulub aparilan Molla adamlarin yol ayricinda
¢asib galdigin1 gbérondo basini tabutdan galdiritb onlara hansi
yolla getmak lazim oldugunu bildirir (48, 87). Oliiniin rahatca
yatmagi, sirin-sirin saqqiz ¢eynamoyl vo dil agib danismagi
adamlarin o diinyadaki hoyatinin komik moanzarasina g¢evrilir.

O diinyanin bu ciir komik manzaorasi “Dada Qorqud” epo-
sunda Qazan xanin tokur arvadina sOylediklori ssasinda yara-
dilir. Kafira asir diisiib dorin bir quyuya salinan va tokur arva-
dina kolok golon Qazan xan bu megamda mif normalari ile horas-
kot edon yox, mif normalarina giilon bir gohroman kimi toqdim
olunur. Qazan xan kafirin “agac tanrisi”na giilmoklo kifayotlon-
mir, hom do kafirin yeralti dlinya baradoki tesevviiriine — quyunu
o diinya saymasina giiliir. Bali, yurda, suya, qurda, képays tam
ciddi yondo miiraciot edon, bu predmetlorin s6z esidib dil gana-
cagina sidg-lirokdon inanan Qazan xan kafirin (boli, mohz kafi-
rin) dini-mifoloj1 tesovviiriinii avamliq olamoati hesab edir ve bu
avamligl istehza hoadofino cevirir. Mif normasi ilo davranan
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obrazin bozon mif normasina gars1 ¢ixmast matn yaradicisinin
obraza hovals etdiyi konkret badii funksiyadan irali galir. Alla-
hin, Mohommodin adimi tez-tez ¢akon vo qazi eronlerin kilsa yi-
x1b, mascid ucaltmasini déne-déns yada salan ozan, s6z yox ki,
gehremanin kafirlo mifoloji terofdashigindan séhbat aca bilmoz-
di. Ozan din davas1 aparan gqohromanin kafirle togqusmasindan
danigmali idi vo danisir da. Amma basa diisiir ki, togqusmanin at
oynadib, qilinc ¢alib kafirin géziiniin odunu almaq menzarasi bu
maqamda yerine diismaz, ¢linki qohromant asir gétiiriiblor, atini,
qulinc-qalxanini olindon aliblar. Bu mogamda yerino diison mon-
zara kelokbazhifin tasviri ola biler. Dastanc1 mohz bu tosvirs iiz
tutur. Quyuya salinan Qazan xan yeralt: diinyada 6liilerin yeyib-
icmosno, at belinde gozmosine inanan kafirs hec do aciq sokilds:
“Yeralt1 diinya s6hbati cofongiyyatdir”, — demir, aksina, 6ziinii
homin diinyadan xabar veron bir adam kimi g&storir. Tokur arva-
dimimn: “Yer altinda ns yeyirson, no icirson, no minirsen?”’— su-
alina Qazan xan: “Oliilerinizin yemoyini yeyib, 6lilerinizin yor-
gasini minirom”, — cavabini verir. Tokur arvad: yeddi yasinda
6lon qizina Qazan xanin divan tutdugunu Qazanin 6z dilinden
esidib va egitdiyine inamb orina yalvarir ki, qizcigazin xatirine
dustagi quyudan ¢ixarsin (94, 104). Bu parcami komizmo misal
¢akarkon K.Mommaodov va B.Nabiyev tokur arvadinin o biri
diinya ilo bagli tosovviiriiniin giiliis hadafine ¢evrilmosi tizerindo
xtisusi dayanirlar (110, 42-49; 122, 20). Biz do belo hesab edirik
ki, quyunun yeralt: diinya sayilmast ilo bagli mifoloji inam epos-
dan gotirdiyimiz yuxaridaki par¢ada ironik ydnds togdim olunur.
[roniya {imumon o diinya inamina qarsi yox, konkret olarag
kafirin o diinya tesovviiriine qarsi yoneldilir. Oguz etigadim
caninda-qaninda gozdiron Qazan xan kafirin dini goriislerine
inanmagi aglina da gatirmir. Amma bu inamsizlig1 dile gotirmok
quyudaki Qazan xana hals ki, sorf etmir. Tokur arvadinin sorgu-
suali miiqabilinde Qazan xan 6ziinii elo gostorir ki, guya yeralt:
dinyada Oliilerle bir yerdodir ve bu diinyada oldugu kimi, o
diinyada da kafirlere qarsi amansizdir. Kafir 6liilori ilo amansiz
davrandigini séylomek Qazan xana ona goéro lazimdir ki,
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uydurduqlarina kafiri inandira ve quyudan sag-salamat cixa
bilsin. Quyudan can qurtarmaq tli¢lin dona girib oyun oynayar-
kon Qazan xanla Molla Nosroddin arasinda o godor do bdyiik
forg olmur.

“Dado Qorqud™ eposunda Qazan xan surati badii funksi-
yasina goro baozen Molla Nosroddine yaxinlasdigi kimi, Molla
Nosraddin do hansisa matnde mifoloji obrazlara benzoya bi-
lormi? Hansisa moatnda Molla Nasraddinin mifi yamsilamasinin
yox, sOziin hoqigi meonasinda mif normas: ilo davranmasinin
tosvirina rast gole bilorikmi? Bu suallara “bali” cavabim vermak
olar. Amma nazors almaliyiq ki, tam ciddi yonds tesvir edilacak
Molla Nasraddinlo bizim tamidigimiz Molla Nosroddinin eyni
obraz olacagindan danismaq miimkiin deyil. Biz Iatifalarden
Molla Nosroddini mahz ciddinin torsine ¢evrilmis variant: kimi
taniyiriq. Bu torsinolik aradan galxarsa, onda biz bambasqa bir
obrazla garsilasmis olarig, hamin obrazin adi Molla Nasraddin
olsa bela, 6zii mahiyyatce Molla Nasroddindan tam farglenar. Bu
fikri ireli stirmokle biz he¢ do Molla Neasroddinin mifoloji
diistincodan gidalandigini, 6ziinds xaos va kosmos elementloarini
birlogdiron mifoloji obrazlardan térodiyini inkar etmirik. Sadoca
olaraq onu demok istayirik ki, boktasi dorvisi, kecol, kosa
obrazlar1 il bir sirada 6z baglangicimt mif qaynagindan gétiiran
Molla Nasroddin adli komik fiqurun tozadan mifs gayidisi ciddi
yondo yox, ironik yénds mimkiindiir. Molla Nosraddinin ay,
moscid, plov va qazla “homséhbat” olmasi mohz mifs ironik
yondo qayitmaqdir, mifin 6zii yox, mifin parodiyasidir.

[btidai tosovviirlor ssasinda yaransa da, mifin gohromani
agilli gohromandir. Onun otraf alomi canl insan timsalinda gor-
masini vo dagi-dasi, suyu-seli insan kimi damisdirmasim gotiy-
yon agilsizliq selamati saymaq olmaz. Qazan xan va Uruzun mi-
foloji diiglincesino dastangi 6zii do tam sorikdirse, burada ax-
maqliq elementi axtarmaq ¢otindir. Dastancinin tam sorik oldugu
bir seye oxucunun axmaqliq prizmasindan baxib giymot vermasi
boyiik yanlishga gotirib c¢ixara bilor. Bali, Qazan xanin yurda,
suya, qurda, k6poye miiraciati tokco 6z arvad-usaginin yox, hom
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do boyiik bir elin yolunda qilinc ¢alan, dorin dorrakali bir sorkor-
donin miiraciatidir. Uruzun agacla danismasi ata-anasinin vo
Oguz elinin sorafi namins canindan ke¢gmoyo hazir olan agil vo
aqide sahibinin danismasidir. Molla Nasraddin vo Bohlul Danan-
donin do boOyiik zeka sahibi olduglarini slibut etmoyo ehtiyac
yoxdur. Sadaca olarag nozers almaliyiq ki, bu komik fiqurlarin
dorin zokas: bir ¢ox hallarda axmagqliq libasinda ortaya ¢ixir.

Oziinli axmagliga vurub mif normalari ilo davrananda Molla
Nosraddin vo Bohlul Danonds gotiyyon mifoloji obrazlara qarsi
¢ixmir vo mifin parodiyasi he¢ do mifin tongidine yonolmir. Mif
normalar1 ilo davrananda Molla Nosroaddin ve Bahlul Danends
hansisa ictimai qiisurlara garsi ¢ixir vo mifin parodiyasi bizi giil-
diirmak, bu yolla bizo giic-qiivvat vermok moagsadine yonalir.

Bas ciddi va glilmali, agilli vo axmagq toraflorinin bir-birins
miinasibati sadalovh, sadedil olub safehcasino horokat edon qah-
roamanlarda hansi sekilds 6ziinii gdsterir? Oziinii axmaqgliga vu-
ran Molla Nosroddin ve Bahlul Danondslor sirasina daxil etma-
diyimiz bozi lotifo vo nagil gohromanlarinin zoka sahibi olma-
digina bori basdanca — motnin bashifinda isare edilir. S6yloyici
mahz agil-zoka yiyosi olmayan bir adamdan danigsdiini vurgu-
ladigindan tertib¢i do hamin adam baradoki matns “Axmaq kisi”
(33, 188-191), “Axmaq padsah™ (127, 181), “Agilsiz padsah®,
“Sofeh sahzadalor” (155, 212-213) vo s. kimi adlar goymali olur.
Yoni baslig 6zii séhbatin mahz agilsiz adamdan gedacoayini bil-
dirir. Bu nagillarda soyleyici agilin insan ti¢lin vacib oldugunu
nozor-digqgste ¢atdirmagq istoyir. Bu magsodle o, agili boxt, gis-
mot kimi anlayislarla garsilasdirir. “Axmaq kisi”, “Agil vo boxt”
tipli nagillarda dediyimiz toraflorin qarsilasdirilmasinda tstiin-
liik mohz agila verilir. “Axmagq kisi” nagilinda 6z baxtini tapib
xosbaxt olmagq istoyan bir kisinin basina galonlordon séhbst aci-
lir. Boxtini axtarmaga gedande kisi avvalca bir sirs, sonra bir
bagbana, bir padsaha, daha sonra ise doryadan basimi ¢ixaran bir
baliga rast golir vo molum olur ki, onlarin da boxti yatib. Yayda
tik gotiron, qigda tikiinii tékon aslan soyuqdan ziilm g¢okir.
Yazda agaclar1 yaxsica ¢igok agan bagban payizda meyvas liziine
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hosrat qalir. Taxt-tac, var-dovlot sahibi olan padsahin gam-qus-
saden no iizii giiliir, no konlii agilir. Derya iginde Omir siren
balig ise sudan doymaq bilmir. Nagilin gshremant boxtlor olan
yers catir, boyrii iisto diisiib qalan bextini qaldirib ayaq uste qo-
yur. Sonra gedib sirin, bagbanin, padsahin va baligin baxtini
tapir. Malum olur ki, xosbaxt olmag iigiin sir axmaq bir adamin
beynini yemolidir, bagban agaclarin dibindoki xozinoni qazib
cixarmalidir, padsah qiz oldugunu sirr kimi saxlamagdansa bir
oglana oro getmolidir, baliq ise bogazindak1 giymatli dasdan ca-
nint qurtarmalidir. Arzusuna ¢atan baliq giymotli dasi, bagban
apaclarin dibinden qazib gixardigi xazinenin yarisini nagil gah-
romanina versa do, 0: “Mang 6z bextim lazimdir”, — deyib yolu-
na davam edir. Nagil gohromani hokmdar qizin ona ora getmok
arzusuna da mohol qoymur va sirin yanina yollanir. Vo sir: “Sen-
don axmaq adam tapmayacam”, — deyib onu yeyir (33, 188-191).

“Agil vo boxt” adli tiirkmen nagilinda “Bizim hansimiz in-
san iiciin daha ¢ox lazimiq?” suali iistde baglanan miibahiss box-
tin apgila uduzmagi il sona gatir. Boxt xeyiro-gora yaramayan,
olinden is galmayan bir oglana var-dévlat, xos giin-giizeran boxs
edir, amma agilin komoayi olmadan xogbaxtliys qovusmaq ogla-
na qgismot olmur. Agildan mehrum olduguna gora oglan padsah
hiizurunda yersiz horoketlora yol verir vo 6ziinii damdan atib
sldiirmok istayir (155, 124).

Qisa mezmununu xatirlatdifimiz bu nagillarda axmaqliq
osas tongid hodofidirse, agil baxtden lstlin tutulursa, onda bu
nagillarin gohromanlarim “agilli” adamlarin parodiyasi saymaq
miimkiin deyil. Axmagligin cozasim gokenlorden misal ¢okmayi-
mizin baslica sabobi miiqayisalor aparib komik axmaqligin ma-
hiyyotini bir az da otrafli izah etmokdir. Belo bir miigayisoni
axmagligin bohrasini géron nagil gohromanlari iizre aparmad;
s6z yox ki, daha somoralidir.

Axmagligin bohrasini géron qehromanlar dedikda “Dalisov
arvad”, “Hillilimnon Giilliliim” kimi nagillarin bag gshromanla-
rin1 noezords tuturuq. Bu gohromanlarin axmagqcasina gordiiyl is,
atd1g1 addim tesadiifan ugurla naticelenir. Her iki nagilda or var-
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dovlsti arvadinin agilsiz harokati hesabina qazanir. Cay qira-
ginda paltar yuyub-soran dolisov arvad paltarlara gdz-qulaq ol-
magi qurbagalara tapsirib eve gedir. Qayidib paltarlar: yerinda
gormadikde arvad qurbagalara mdéhkem gozoblonir: “Mon do
sizin evinizi basiniza uguracam”, — deyib bel-kiiroklo ¢ayin qi-
ragini qazmaga baslayir vo xeyli qizil tapib eve aparir. Orinin:
“Ramazan goalonda bu qizillar1 xarclorik”, — s6ziinii yadinda sax-
layan arvad qizillar1 Ramazan adinda bir zogalsatana verib var-
dovlatin axirina ¢ixir. Bu ciir axmaqliq iistiindo arvad ori te-
rofinden doyiilse de, nagil dolisov arvadin cozalanmasi epizodu
1lo tamamlanmir vo onun névbati ugurundan séhbat acilir. Agiq
edib evden getmis arvad bir azdan evs padsahin quzal yiiklii
dovasi — “16h-16h baci1” ile qayidir. Kisi qizillar: gizladib dovani
kosir. Sabahisi arvad bu sirri agib eva galanlors danisdigina gora
padsah dovonin kim toerafinden ogurlandigim bilir vo kisini zin-
dana saldirir. Padsahin dovasini ogurlamagq iistiinde dara cokilon-
da kisini 6limden qurtaran yens ds arvadin axmagcasina horakot
etmosi olur. Orinin: “Qapi-bacadan miigayat ol”, — sdzlorino
can-bagla “amsl edon” dolisov arvad evin gapi-pancorasini ye-
rindon ¢ixarib dalmna alir vo padsahin divanxanasina mohz bu
sakilds gedir. Padsah inanir ki, arvad, dogrudan da, dalidir vo
onun dova barade dediyine inanib kisini dar agacindan asmagq
olmaz (31, 248-251).

Mazmunca bu nagila ¢cox yaxin olan “Hillilimnen Giillii-
lHim™ nagilinda kisi axmagqliq saridan he¢ do arvaddan geri qal-
mir. Danisi8ini bilmoayen kisi toyda yasin, yasda toyun soziini
isladir. Balig tutana deyilasi: “Irili-xirdali onu, on besi birden”--
sOzunii yasda 6lii sahibins deyir. Yasda 6lii sahibina deyilosi:
“Olon bircs bu olsun, daha hec kim 6lmosin”, — kolmasini toyda
golinin linvanina soylayir (32, 174-180). Aydin olur ki, kisinin
axmaqligi torpaq susuzlugdan yanmasin deyo bohmozi yerin
catdagima tokon, qarga lislimosin deyo ¢ariglar1 gargaya veran,
agac soyuqdan donmasin deys kolofi agacin belino dolayan arva-
din axmaqgligini tamamlayir. Nagilda kisinin agil-dorrakosi
arvadin safehliyins qarst qoyulsaydi, giiman etmok olardi ki,
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sylayici safehliyi pislomok, sefehliyin insana bolalar gatirdiyini
bildirmok fikrindadir. Amma arvadla yanasi, kisinin do agilsiz
horokatlorindon danisiimasi ve bu herokatlerin son naticade
qohromanlara var-dovlat gotirmasindan bohs olunmasi meosalayo
basqa y6nden yanagmag: tolob edir. Bagqa yon ondan ibarotdir
ki, axmaqliq nagilda tonqgid hodefina ¢evrilmir, oksine, miioyyan
godor toqdir edilir vo bu axmaqliq Molla Nosraddin axmaqligina
yaxin bir mahiyystde meydana ¢ixir. “Hillilimnan Gullilim™ na-
gilinda tosvir edilon axmaqligin Molla Nosraddin axmagqligina
oxsar bir mahiyyet dasidigini gostoran faktlardan biri horden ki-
sinin arvadi, arvadin da kisini axmaq horakat tistiinde mazzomat
etmosidir. Yersiz danismasi, yasda toyun, toyda yasin sozinu 1S-
latmasi iistiinds orini danlayan arvad behmazi torpagin catdagina
tokiirse, carifl qargaya verirse, kolofi agacin beline sariyirsa, de-
moli, bu horaketlords 6zlnli axmagliga vurmagin olamatlori var.
Oziinti axmagqlifa vurmagq ise, bildiyimiz kimi, oyun ¢ixarmagin,
maze vermayin bir gostoricisidir. Bizo belo golir ki, Hillilim va
Giilliliim tipli axmaq obrazlarinda agil-darrakoys ¢agirmaqgdan
daha cox oyun ¢ixarib insanlari giildiirmok ve bu yolla insanlarin
yasayib-yaratmaq ehtirasini artirmaq ideyasi ifado olunub. Alt
gatda gizlenon oyunbazliq slamati Hillilim va Giilltiltim kimi na-
511 gohromanlarinin da bir parodiya niimunosi sayilmasina 9sas
Verir.

Sadolévh, sadadil olub axmagqcasina horaket edon folklor
gohromanlarindan danigarken Ayrim bozomalarindon, bu bazs-
molorin asas gohromanlari olan Ayrim Tagidan ve Ayrim qadin-
larindan bohs etmomok cotindir. Ciinki avamlig, korafohmlik,
natarazliq Ayrim bazomslorinin bas mévzusu, davranig norma-
larindan konara cixmaq, agilli yaninda axmagq, axmaq yaninda
apilli goriinmok Ayrim Tagmn ve Ayrim qadinlarinin baslica
cohotidir. Isi yaxs: getsin deyo, cani rahat olsun deys, an ¢ox da
mesadoki heyvandan forgli bir mexlug oldugunu gostorsin deys
basor évladi diinyada hor giin bir gey icad edir, texniki-taraqqil
yolunda iri addimlarla irsliloyir. Ayrim Tagi biitlin bunlardan
xoborsizdir. O, 6z alomindadir, daglar qoynunda 6z bildiyi, 6z
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istadiyl kimi Omiir stiriir. Amma Tag1 neylosin ki, basor Gvla-
dinin diinyada icad eladiyi seylor bir giin 6z ayag: ils galib Ay-
rim kondlorine do ¢ixir. Ayrim torofo tozoca golib ¢ixan samo-
varda su qaynadib, pristava ¢ay demlomak Tagiya tapsirilanda
Tagi1 samovarin od yerina su, su yerina od tdkasi olur (16, 7).
Omriinds ilk dofs giizgiiye rast golondo giizgiide gordiiyii ada-
min rohmatlik atasi olduguna Tag1 gotiyyen siibhs elomir vo har
glin “atasi”na baxib g6z yasi axidir (16, 17). Paroxodu yemsli
bir sey kimi tesovviir edon Tag: ayda-ilds bir dofs Arana enmali
olanda goribe ohvalatlarla daha ¢ox tizlosmali olur: demir yo-
lunun hansi mozhabe qulluq elomosindon bas aga bilmir (16, 32);
sohar bazarinda satilan qarpizin at yumurtas: olduguna amalli-
baglt inanir (16, 23). Amma biitiin bunlara gére Ayrim Tagim
sofeh adam, gicbasor adam adlandirmaq olmur. Ayrim Taginin
horfi monada gicbasorliyinden neca danismaq olar ki, o, on bic
adami s6zlo susdurmag: bacarir. Ayrim loatifalorinde Taginin tez-
tez Molla Koatos adl1 xudpasond ve diinyagir bir adamla garsilas-
dirilmasi, gortiniir, bas gohromandaki hazircavabliq cohotini da-
ha aydin diggote c¢atdirmaq ugiindiir. Molla Kotoeslo garsilas-
malardan homige qalib ¢ixan Ayrim Tagida avamliq ayigligla,
giclik biclikle gaynayib-qarisir ve bu noqtada o, bir cox diger
axmagqlar kimi, Molla Nasraddin obrazina yaxinlasir. Balli olur
ki, sadolovh, sadadil vo nataraz adamlardan danisan Ayrim baza-
molarl do parodiya elementlorindon xali deyil. Ayrim Taginin
Molla Nasraddinle yaxindan saslogdiyini vo Molla Nasraddin ba-
rodo otrafli danigdigimizi nozers alib Ayrim bozomolorindoki
gadin obrazlarina — agilli qadinlarin parodiyasina toxunmagi, bu
parodiyanin neden dogdugunu vo hansi mahiyyst dasidigini ay-
dinlasdirmag1 daha mogsadouygun sayiriq. Diizdiir, Ayrim loti-
falerinds agil isladib, kalok qurub sorgdz kisilera qulagburmasi
veran qadin obrazlarina da tez-tez rast golirik. Amma bu ob-
razlari agilli qadimin parodiyas: hesab etmok olmaz. Agilli qa-
dimin parodiyast mehz axmagqcasina horokat edon gadinlardir.
Ayrim bazomolerindo komik yonds tesvir edilon axmaq gadin
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imumon folklorda didaktik yonds tesvir edilon agilli gadinin ko-
mik variant1 kimi ortaya cixir.

Didaktik yonde tosvir edilon agilli qadinlara folklordan,
xiisusen nagillardan istonilon godar niimuns gatirmak olar. Belo
nimunslorin bir gismi enenavi “Qadin ev tiks, ev yixa bilormi?”
suali ilo baglidir. Yoni nagillarin bir goxunda bels bir sual goyu-
lur vo tobii ki, hamin suala miisbat cavab verilir: gadinin agil veo
dorrakosi sayasinda diinyanin on ofal, on tonbel bir kisisi var-
dovlat alde edib xos glin-giizorana qovusur (32, 165-170). Ya-
xud bagqa bir nlimunede otuz doqquz kisini qilincdan keciran
pahlovanin olinden qurtarmaq yalniz qadinin agilli meslohati he-
sabina mimkiin olur (41, 174-176). Ayrim bazamolorinds,
“Hillilimnon Giillalim”, “Delisov arvad” kimi nagillarda, Molla
Nosraddin latifalerinds rast geldiyimiz axmaq qadinlar ev tiken,
todbir toklb orini xos giline ¢ixaran gqadinlarin parodiyasidir. Ax-
maq qadinlarin bir xalvate ¢akilib oti yastigin icina doldurmasi,
orinin aldi§1 xinam evin divarlarina yaxmasi, qizil boyunbagmi
kecinin bogazina taxib kegini qiz ovazine toya yollamas: (16,
134-137) ev dagitmagin komik sohnaloridir. Bu sohnsler ev qur-
magq sohnalarinin torsina ¢evrilmis liztidiir. Ev dagitmagin komik
sahnoalorini tosvir etmokde moqgsed ev qurmaga qarsi ¢ixmaqdir-
mi1? Qotiyyon. Axmagq qadinlarin ev dagitmagindan mozali shva-
latlar danigmaqgda baglica mogsed ev tiken, ev quran agilli vo
todbirli gadinlar giildiirmok, onlara giic-qlivvat vermakdir — toal-
xok hokmdara, yalang¢i pohlovan asl pohlovana giic-qiivvat veran

kimi.
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5. “Taraz’ vo nataraz

Folklorda axmaq obrazina yaxin olan dali vo nataraz obraz-
"lar1 da var. “Dado Qorqud” ve “Koroglu” eposlarindaki dali ob-
razi ilo bagli ayrica arasdirmamiz (1687, 170-208) olduguna gore
burada doli obrazi barada bazi geydlerle kifayatlonirik. Qeydlor-
don biri axmagq va doli obrazlarinin bir-birinden forqidir. Bu forq
tizorinds dayanan Y. Lotman bels hesab edir ki, axmagmn hars-
kotlorini gabaqcadan az-¢ox miieyyenlogdirmak olur, amma do-
linin no edacoyini gabaqcadan miioyyenlesdirmek miimkiin ol-
mur, doli mohz horokatlorinin gozlenilmezliyi ils segilir (209,
41). Torsine is tutmagin axmaq Uglin saciyyavi cohst oldugunu
nazara alib toxmin edirik ki, axmaq toyda aglayacaq, yasda giilo-
cok; “gol” deyanda gedacak, “get” deyonda galacak. Dalinin 1s9
toyda vo yasda nece davranacagini, “gol” deyanda golib-golmo-
yocayini, “get” deyands hansi hoqqa gixaracagini gabagcadan
sOylomak miiskiil 1gdir.

Bas nataraz kimdir? Nataraz — badonca ve davranigca ta-
razlip1 pozan, moveud Olgii-bigilora uygun golmayan adamdir.
Bu adam boy-buxunu ve giic-qlivvatine, atdig1 addim vo etdiy:
horokatlore gora basqalarindan forglonir. “Dodo-Qorqud™ va
“Koroglu” dastanlarindaki dsliler mohz nataraz adamlara misal-
dir. Amma biitiin nataraz adamlari ucdantutma dali adlandirmaq
olmur. “Dado-Qorqud” dastanindaki Qaraca Coban surati nata-
raz vo doli miinasibatini aydinlasdirmaga yaxindan kdmak edir.
Dolilarle, o ciimlodon dali igidlorin basegilar: il Qaraca Coban
arasindaki oxsarliga diqqst yetiroksok, gororik ki, dolilor ve
onlarin bascilarinin an mithiim keyfiyyetlorindon biri yenilmoz
giic-qiivvatdir. Onlar 6z giiciine o gadar giivenirlar ki, dligmon
gosunu ila tokbasina vurugmaqdan bela ¢okinmirlor. Qaraca Co-
ban da bu ciir giic-giivvet yiyesidir. Qaraca Coban o gador giicli,
qollu-bileklidir ki, sapandla atdig:1 das yers diigmiir, diigse do,
homin yerds iic il ot bitmir; koklii-kémacli bir agaci yerindon ¢1-
xarmaq Qaraca Coban iigiin ¢ox asanca basa golir. Tosadiifi
deyil ki, 6z giic-qiivvati ilo oguz igidlerindon geri galmayan
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Qaraca Coban eposun moalum boyunda bas gahramanla — Qazan
xanla qosaliq, paralellik yaradir. Boyda Qazan xan vo Qaraca
Coban oxsar detallarla togdim edilir. Kafirlorin hlicumu orafa-
sindo hom Qazan xan, hom do Qaraca Coban “gara gaygulu va-
qia” gortir, onlarin hor ikisi yuxudan “sermarib uru durur”. Ka-
firlo d6yiisds iki gardasini itiron Qaraca Coban gaharlonib agla-
di1g1 kimi, yurdunun yagmalandigini esidon Qazan xan da kov-
rolib aglayir. Bu ciir gaharlonib, kovralib aglamaq no Qazan xa-
nin, no do Qaraca Cobanin igidliyi vo yenilmazliy1 lizarine kélgo
salmir, oksino, onlarin nacib insani keyfiyystlorinin ifadosina
xidmot edir.

Qazan xan yuxari, Qaraca Coban asagi tobaqenin nima-
yondosi olsa da, onlar arasinda orkyana miinasibst var. Yurdunu
xobar alan Qazan xana Qaraca Cobanin cavabini yada salin: “Ol-
miismiydin, itmismiydin, Qazan! Qanda gszordin, neradaydin a
Qazan! Diin yoq, 6toki giin evin burdan kec¢di” (94, 48). Ork-
yana miinasibotin ifadesidir ki, Qaraca Coban Qazan xana
“Qazan” deyea miiraciat ede bilir, onu “6lmiismiydin, itmismiy-
din” deys mazommot edo bilir. Qazan xanin bod xobar esidib
Qaraca Cobani gargimasi da mohz arkyana gargimaqdir: “Coban
boyle digac Qazan ah etdi, aqli basindan getdi. Diinya-alom go-
ziino qaranqu oldu; aydir: — Agzin qurusun, ¢oban! Dilin ¢lirisin,
coban! Qadir sonin alnina gqada yazsin, ¢oban! — dedi” (94, 49).
Bu gargimaq orkyana gargimaq olmasaydi, Qaraca Coban miiti-
cosine susar, Qazan xana cavab gaytaramaga casarot etmozdi.
Halbuki Qaraca Coban Qazan xanin gargimaginin miigabilindo
¢okinmadan 6z hagqint miidafie edir: “No qaqirsan bana, agam
Qazan? Yoxsa koksiinds yogmudur iman? Alti yliz kafir doxi
monim tizorima galdi. Iki qardasim sohid oldu. Ug yiiz kafir 6l-
diirdiim, goza etdim; simiz qoyun, ariq toqli senin gapundan
kafirlora vermodim. Uc yerds yaralandim, gara basim bunaldi,
yalniz qaldim; su¢um bumudur?” (94, 49) Qazan xanla Qaraca
Cobanin bu schbati rasmi aga-néker s6hbeatindon daha ¢ox ata-
ogul s6hbatine banzayir. Tosadiifi deyil ki, Qazan xan neco dofs
Qaraca Cobana “ogul” deyo miiraciot edir: “Ogul ¢oban, ganda
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gedorsin?” (94, 49). Yaxud: “Ogul coban, garnim acdir; he¢ nos-
non varmidir yemoaga?” (94, 49). Gatirdiyimiz biitiin bu misallar
Qazan xanla Qaraca Coban arasindaki mohromano miinasibati vo
bu obrazlarin bir-biri ilo qosaliq yaratmasini asaslandirmaga ki-
fayot edir. Amma bu mohromans miinasibat vo qosaliq Qazan
xan vo doli igidlor arasindaki miinasibat vo gosaligla eyniyyaot
yaradirmi? Xeyr, eyniyyat yaratmir. Ogor Qazan xan — Qaraca
Coban miinasibati Qazan xan — doali igidlor miinasibati ilo eyni
mahiyyatdo olsaydi, onda Qazan xan Qaraca Cobanla birlikds
kafir tizorino doyliso getmoyi 6ziino ar bilmozdi: “Ogar gobanla
varacaq olursam, Qalin Oguz beglori monim basima gaqinc
qaxarlar; ¢coban bilo olmasa, Qazan kafiri alamazdi, deyerlor”
(94, 49). Qazan xamin belo diisiinmasinin sababi var. Sabab
budur ki, Oguz elindo Qaraca Cobanin 1s1 qilinc ¢almaq yox,
goyun-quzu saxlamaqdir. Missiyasi qoyun-quzu saxlamaqgdan
ibarat olan bir adami doylise aparmaq, Qazan xanin nazorindo,
Oguz elinin qayda-gqanununu pozmaqdir. Bunu sdylayici — ozan
da nozors alir vo Qaraca Cobani baglica missiyasi el yolunda qi-
linc ¢calmaqdan ibarat olan doyiisciilordon forglondirir. Diismenle
doylismok lazim golonds Qaraca Coban doali igidlordon forqli
olaraq, qilinc-galxandan yox, yuxarida xatirladigimiz kimi, sa-
panddan istifado edir, sapandin dasi qurtaranda Kkafir basina
qoyun-keci yagdirir. Qilincsiz-qalxansiz vurusan Qaraca Coban
diismon qarsisinda 6ziinli sindirmir, 6z “silahi”n1 diismonin sila-
hindan tistiin tutur:

Altindagi alaca atin no dyersin,

Ala baslu kecimca golmoez mana!

Basindag1 tugulgani no dysrsen, mors kafir?!
Basimdag: borkiimca golmoz mana!

Altmis tutam gdndorini no dyarsin, mara kafir,
Qizilciq degoanagimceas galmoaz mana!

Qilincuni ns dgoarsen, mars kafir,

ogri basli covkanimcea golmoz mana!
Bilogiinds dogsan oqun no 6yarsan, moara kafir,
Ala gollu sapanimca gaolmaz mana! (94, 47)
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Diismon basina sapand das1 ve qoyun-keg¢i yagdirmaq ¢o-
ban horokatlori kimi yerindadirsa, bir doytis¢li horekatleri kimi
yerinda deyil. Ddylis¢iiyo qilinc-qalxan, yay-ox, kehor at lazim-
dir. Qazan xanin qargimag miigabilinde Qaraca Coban ondan
mahz doyiis silahi vo at istoyir:

Qonur atin vergil mana,

Altmis tutam gdnderiini vergil mana.
Ag-alaca qalganim vergil mana,
Qara polat iiz qilicin vergil mana,
Sadaginda sakson oqun vergil mana.
Ag tozluca qat1 yayin vergil mana,
Kafire mon varayin,

Yeniden toganin dldiirayin,
Yeniimlo alnum ganin men silayin,
Oldiirsam, senin ugruna man dlayim,
Allah Taala qorsa, evini man qurtarayim!
— dedi. (94, 49)

Qazan xan doyiis silahi vo at verib Qaraca Cobam doli
igidlor corgesine gosurmu? Xeyr, qosmur. Qazan xan sadaco ola-
raq Qaraca Cobana amiraxur vazifesi boyun olur, yoni cobanlar
corgasinds onu yuxari basa kegirmak istoyir.

Folklorda nataraz adam obrazinin saciyyavi alamatlerindan
biri “hir-zir” qanmamagq, yaxud 6zlinii ganmaz va zirrama kimi
aparmaqdir. Bu slamati tam monada Qaraca Cobana aid etmok
cotindir. Ciinki ozan dastanda Qaraca Cobanin 6lcliyogalmoz
fiziki giiciinden danigmagla boraber, hom do onun iti aglindan
sohbat acir. Qazan xandan “kafire varmaq™ icazesi ala bilmadik-
da vo koklii-kémacli bir agaca sarindigda Qaraca Coban mahz iti
a1l islodosi olur: “Qazan baxdi gérdi ¢oban agaci arxasina
almis, golir. Qazan aydir: — Mars ¢oban, bu agac no agacdir?

Coban aydir: — Agam Qazan, bu agac o afacdir kim, sen
kafiri basarsan, garnin acigir, mon sana bu agacla yemok bigi-
rorin — dedi.
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Qazana bu s6z xos goldi. Atindan endi; cobanin allorini
¢0zdi, alnindan bir 6pdi” (94, 49). Qazan xanin diisman iistiino
onunla birlikdo getmak istomadiyini basa diisdiiyline gors Qa-
‘raca Coban s6hboatin mévzusunu dayisir. 9vvalce Qazan xandan
at va silah istadiyi halda, bu dafe Qaraca Coban agacin budaqgla-
rindan ocaq c¢atib yemok bisirocoyindon vo ddylisiib acmus Qa-
zan xana qullug gosteracayindon s6hbot agir. Noticode “kafira
varmaq’~’ maqgsading agil islotmakls ¢atir.

Nataraz adam {i¢iin saciyyavi saydigimiz zirramaliq aslinda
folklordak: oksar ¢oban obrazlarinda miisahide olunur. Qaraca
Cobanda gabariq miisahide olunmamasi he¢ do o demok deyil
ki, zirramaliq “Dade Qorqud” eposundaki hor ¢obandan yan ke-
¢ir. Zirramaligin eposdaki hor ¢obandan yan kegmamasine inan-
maq liclin “Topogdz boyu’ndaki cobani xatirlamaq kifayatdir.
Hoamin boydaki: Qonur qoca Sari ¢oban zirramalig edib rastina
cixan porilordon biring qgarsi zina islotmokls tabunu pozur. Ta-
bunun pozulmasi: Oguz elins falakat gotirir: parinin Qonur goca
Sar1 cobandan dogulan oglu Topagdz nego-neca insanin 6liimiine
sobab olur. Qabahsti ucbatindan Oguz elini miisibato diicar eden
Qonur goca Sar1 ¢cobani sar gqiivva saymaq olarmi? 9lbatta, yox.
Qonur qoca Sari ¢oban sor qiivve sayilsaydi, Alp Aruz qoyun
siiriilorini ona etibar etmaz, el yayalaga ké¢anda “Oguzun 6niin-
co” hamidan gabaq getmok ona nosib olmazdi. Qonur gqoca Sari
¢oban sar qlivve sayilsaydi, Tepogézli diinyaya gotirib, Oguz
elini folakots salan bir adam kimi 6liime mohkum edilardi. Hal-
buki boyda Qonur goca Sar1 ¢obanin cozalandirilmasindan soh-
bot belo getmir. Mantiq asasinda miisyyanlosdirmak olur ki, bi-
lorokdan yox, bilmoyorokdon toredildiyina gora emal (periys
qars1 zina iglotmok amoli) bagislanir vo Oguz elindo Qonur qoca
Sar1 ¢obana glizosto gedirlor. Qaraca Coban Qazan xanin ko-
mokgisi vo oxgari oldugu kimi, Qonur qoca Sari ¢oban da Alp
Aruzun kdmokeisi vo oxsari olaraq qalir.

Tok “Dadoa Qorqud” eposunda yox, biitovliikde folkloru-
muzda ¢oban, asasan, xeyiri tomsil edon bir obraz kimi taqdim
olunur. Ciinki bu obrazin kékiinda ¢oban ata kultu durur. Coban
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ata biitiin heyvanlarin goruyucusudur. Inama gore, dan ulduzu
(yaxud tatarlarda deyildiyi kimi, Colpan ulduzu) ¢obanlara ha-
milik edir (180% 85). Saya adli hami ruhun olmasina inam, he-
min inama uygun olaraq xiisusi saya¢1 bayramlarinin kegirilmasi
va sayacl sozlorinin oxunmasi bir daha gosterir ki, Azerbaycan
tiirklorinin, eloco do basqga tiirk xalglarinin inanclar sisteminds
coban kultu genis yer tutur. Coban kultundan gidalanan ¢oban
obrazlarinin miisbat yonds toqdim olunmasi tamamils tobiidir.
Folklorda ¢oban obrazi ilo bagli meshur siijetlordon biri
tohliike qarsisinda qalan gohromana ¢obanin yardimei olmasidir.
Dtraf adamlardan goalacok tohlitkedon gorunmaq istoyen gohre-
man 6z libasint doyismok macburiyystinde galir vo bir ¢ox hal-
larda cobanin verdiyi qoyun dorisini basina kegirmakls 6zlinti ta-
ninmaz sokle salir. Maraqlidir ki, gobanin verdiyi qoyun darisi
hesabina libas doyisma {isulundan yalniz oglanlar yox, hom do
qizlar istifads edirlor. Masalen, “Nagtikiir qiz” nagilinda yeks bir
qusun gotiiriib apardid1 vo qalin bir mesads yers saldigi padsah
qizt mahz ¢obanin komayi ilo nicat yolu tapa bilir: “Bir giin
agasdan baxif goriir kii, uzaxda, dagin dosiinds bir goban qoyun
otarir. Canni tisine tutuf gedir ¢ovanin yanna. Salam verif deyir:
— Ey covan qardas, ajam, maa bir az siid verarsanmi i¢gom?
Covan o saat bir sernig siid sagif qiza verir. Qiz siidii i¢if,
bir az gdziine isix golonnan sonra deyir: — Covan qardas, sonnan
bir xaisim var, kohna-kiiriis paltarrarinnan varsa, bir dosini maa
ver. Dvazinda bu bazubondimi saa verorom. Qiz bazubondini
acif cobana verir. Covan kdhno paltarinin birini ¢ixardif qiza
verir. Bir qoyun darisini do yumurruyuf qiza papax diizaldir, Q1z
covannan ¢ox razilig eliyif, basdiyir sehars torof golmaya” (32,
256). Bazuband mosolasi gostorir ki, bu nagildaki ¢oban xeyi-
rini, zorarini qanan cobandir. Belo olmasaydi, padsah qizinin
verdiyi bazubandi momnuniyystle gotlirmazdi. Amma bazubsndi
momnuniyyatle padsah qizindan gobul etmasi ¢obanin xeyirxah-
ligina zorrs gader siibhe oyatmir. Coban xeyirxah yox, mardima-
zar adam olsaydi, homin mordimazarligi o, bazubondi padsah
qizindan alandan sonra da eds bilerdi. Dagin dosilinde tok-tonha
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va komaksiz bir qiza garst hor hansi nanaciblik géstoarmak o qe-
dor do ¢atin olmazdi. Amma “Nagsiikiir qi1z” nagili, elaco de nego-
neco diger folklor niimunasi gésterir ki, ¢obanin gorib vo ko-
maksiz adama pislik etmosi yox, yaxsiliq etmasi daha saciyyavi
stijetdir. Basqa sozlo desak, ¢oban obrazini folklorumuzda daha
cox komokei suratler, yardime1 qlivvelar sirasinda goriiriik. “Da-
do Qorqud” eposunda ¢oban rasman tabe oldugu adamlara (Qa-
zan xana va Alp Aruza) komak edirse, “Nagtikiir qiz” tipli tolk-
lor niimunsalerinds ¢oban tesadiifon rastlasdigi adamlara kémak
edir.

Olbatta, unutmaqg olmaz ki, ¢obanin xeyrixahlii nataraz
adamin xeyrixahligidir. “Nasiikiir qiz” nagilinda bu natarazliga
xiisusi isars edilmaesa da, ham s6ylayici, ham da dinlayici, ¢goban
obrazimi mohz dl¢ii-bi¢iye galmoyen, hor seyden bas c¢ixarmaq
havasinds olmayan adam obraz: kimi tasavviir edir. He¢ nadon
bas cixarmayib zirrama olaraq galmaq folklorda menfi hal kimi
togdim edilo bilor. Amma ¢oban zirramaliginin monfi hal kimi
togdim edilmosi folklor ligiin saciyyovi sayila bilmez. Folklor
liclin saciyyavi olan budur ki, ¢oban zirramaligi cobanin 6ziino-
moxsuslugunu goéstarmoyin bir formasidir vo bu forma bir ¢ox
moqamlarda giillislo miisayiot olunur. ©On gomli dastanlarimiz-
dan olan “Osli-Keram”da dinlayicinin eynini agmaga ehtiyac du-
yan asiq, Korami ¢obanla garsilasdirir. Korom ©Oslini ¢gobandan
xobor almaq istodikds Sofi bu isin faydasiz oldugunu bildirir.
Bildiyimiz kimi, Sofi Karomin asas komeokc¢isi vo yol yoldasidir.
Hor addimda Keromin yaninda olan Sofi yalniz cofakesliyi ile
yox, hom do 6z agli vo diislincosi ilo se¢ilir. Asiq bu ciir agil
sahibini vo hassas golbli Kaoromi har incoliys varmaq havesindo
olmayan ¢obanla garsilagdirarken az-gox giiliis effekti yaratmaq
istoyir: “Keorom c¢obani géronds Sofiys dedi: — Hala, qoy bu
cobandan Oslinin ké¢linii sorusum.

Sofi dedi: — 9, ¢oban na ganir, gedok.

Korom dedi: — Yox, lalo, ¢obanlarda ganan ¢oxdur, qoy
sorusum.
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Sofi dedi: — Sorusursan, sorus, amma ondan bir motlab al-
mayacaqsan” (27, 103). Coban, Koromin sualina cavab vermo-
yina verir, amma bu cavab vermak xeyli ¢ok-¢evirden sonra bag
tutur: “Karom dedi: — 9slini gérmiisonmi?

— 8, 9sli nadi, zad nadi? Mandan sorus, filonkasin binosi
hardadir?

... Ald1 Korom, sazla ¢obana dedi:
Coban, na gézaldir goyun durusu...
Bir ah ¢okson, qarli daglar alisi.
Sevgi sevgisiynon hagan goriisii?
Coban monim xan Oslimi gérdiinmi?

(Coban dedi:

— Maenim qoyunumun durugmaginin sena azarimi qalib?..
Soziin var, sdziinii de... De goériim kimin binosini sorusursan?”
(27, 104). Cobanin Koromls bu sokildo danigmaginda az gan-
magin alamatlorindan daha ¢ox Oziinli az ganan kimi aparmagin
alamotlori var. Cilinki az qanan va sazla deyilon sfziin “mom-
madqulu”sunu basa diismoyon adam Koromo gorayh ilo cavab
vera bilmazdi:

Cobanam, dedim 6zlimdan,

Qanli yas tokdiim géziimden.
Gorondo getdim 6ziimdon,

Burdan bir natovan kec¢di. (27, 105)

Ovvalca “Osli nadi, zad nadi? Mandan sorus filankasin bi-
nosi hardadir?” deyoan ¢obanin sonra Korome sazla-sozlo cavab
vermosi ¢oban obrazinin biitdvliiyline xelol gotirmir va ikilogmoe
fakti kimi ortaya cixir. Yoni “Osli-Korom™doki epizodik ¢oban
obrazi zirramaligla husyarligi 6ziinds birlasdiron bir obraz kimi
togdim olunur. Burada ikilagsme hom do Koramlo ¢oban arasinda
6zlinii gostorir. Ciinki coban komeokei suratdir ve kémake1 surat,
adaton, bas gohramanin oxsari, ikinci nilisxasi kimi ortaya ¢ixir.
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Korom — Sofi slagesinde miisahido olunan ikilosma fakti mii-
dyyan qader Koram — goban slagasinds do miisahide olunur.
Komik ikilosmode ¢oban obrazinin yerini miisyyanlos-
dirmek liglin “Yetim quz” tipli folklor niimunsleri daha zongin
material verir. “Sohla gozlt, sirin s6zli, hilal qasl, balinc déslii,
findix burunlu, agiq alinli” yetim qiza darga, qaz1 ve padsahin
gozl dugir. Yetim qiz bu sorgéz adamlarin caynagindan yaxa
qurtarmaq uglin hiylays ol atir: evin ortasinda dorin quyu qaz-
dirir vo darga, qaz1 ve padsahi qonaq cagirir; qonaglar: quyuya
salib, baglarina iki gazan qaynar su tokiir; darga, qazi ve pad-
sahin meyidini quyudan ¢ixarib aga biikiir vo onlari neca bas-
dirmaq barads diisiinmoys baglayir. Yetim qiza ¢oban bu yerds
lazim olur. Qiz gobana deyir: “Coban qardas, monim dadom
6lib, aparib onu basdirsan, sons pul verorom, amma dorin yers
basdir, yaman {izlli 6liidii, ¢ixib gebirden golmesin” (32, 190).
Coban Oliinli basdirtb qayidanda qiz névboti meyidi gostorib
Oluniin dirilib eve gayitmasina ¢obani inandira bilir. Bununla da
coban darfa, qazi vo padsahin meyidlorini torpaga tapsirasi v
bu yolda slave olaraq bir molla ils bir deyirmancinin da axirina
¢ixasi olur. Komik moezmunlu bu siijetds 8liim, 6liib-6ldiirmak,
s6z yox ki, giiliis effekti yaratmaga xidmot edon bir amildir. Bu
komik siijetde ti¢ adam oldiirmoys goéro yetim qizi qinamag
miimkiin olmadig: kimi, yetim qiza yardime1 olub 8lonlorin izini
itirmaya vo mollanin, deyirmang¢inin axirina ¢rxmaga gérs do co-
bani qinamaq mimkiin deyil. Miimkiin olan budur ki, nagilda
hom yetim qizi, hom ds gobam hogqa ¢ixarib maze veran oyun-
¢u sayirlg. Yetim qiz dargadan padsahacan qudurganlarin co-
zasini vermayi bacaran agilli ve cesarstli bir adam oyunu, coban
150 ona yardim eden nataraz bir adam oyunu oynayir. Bu nata-
razliq bas gohromana yardim etmoys yonoldiyi iigiin xeyiri tom-
sil edon natarazliq mozmunu dasiyir. “Osli-Koram” dastanindaki
Karom ve ¢oban miinasibatine oxsar bir menzarani “Yetim qiz”
nagilindaki yetim qiz vo coban miinasibatinde miisahido edirik.
“Osli-Korom”ds goban miioyyan gadar Koromin oxsarina cevril-
diyi kimi, “Yetim qiz” nagilinda da ¢oban yetim qizin oxsarina
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cevrilir. “Osli-Korom”da Koromo oxgarliq sazla-sézle danisib
Osliye torof gedon yolu yaxin etmok tedbirinde iize ¢ixirsa,
“Yetim quz”’da yetim qiza oxsarliq 6liim-itimdon qorxmayib qu-
durganlarin cozasini vermok todbirinds iize ¢ixir. “Osli-Keram™-
do coban ikilesib 6ziinde qanmaz vo hugyar adamlarin obrazini
birlosdirdiyi kimi, “Yetim qiz”da da ¢oban ikilagib 6zlinds nata-
raz vo “taraz”’ adamlarin obrazini birlogdirir. Bagqa sozlo desak,
cobanin natarazliginin arxasinda bir &l¢ii-bigi dayanir. Bels ol-
masayd1, ¢coban yetim qiza miinasibstds hoddini agar, gosterdiyi
yardim miiqabilinde “balinc dosli” goézelden kam almaq fiirse-
tini olden buraxmazd:. Halbuki coban 6ziinlin gdstordiyl yardim
miigabilinde yetim qizin verdiyi gqopik-qurusla kifaystlonir va
basqa bir tomonna glidmiir.

Bos folklorda cobanin mahobbot maceralarindan séhbaot
acildign mogamlara rast golmirikmi? Olbetts, rast galirik. M-
salon, “Goycek Fatma” nagilinin bir variantinda analigi slindsn
miisibotlore diicar olan, axirda itelenib derin bir ¢aya salinan
Goycok Fatmami &liimdon c¢oban xilas edir vo Goygek Fatma
boyitk momnuniyystls 6z xilaskarina oro gedir (24, 141-144).
Cobanin mohabbst macorasimin daha maragli menzerasi 1lo
“Giilgahgahin nagili”nda qarsilagiriq. Giilgahqgah adi bagliga ¢1x-
sa da, aslinde bu nagilin bas gohromam Beoxtiyar adli bir ¢o-
bandir. Maraghdir ki, Boxtiyarda yalangi gehromanaxas slamot-
lar var. Boxtiyarin yalang1 gahromanaxas olan an baslica slamati
basqasinin gismatins sahib ¢ixmasidir. Beli, Baxtiyar bir padsah
oglunun gismotine sahib ¢ixib, onun sevgilisine qovusur. Buna
baxmayaraq, nagilin mezmunu Boxtiyar: sézlin tam menasinda
yalanci gohraman adlandirmaga osas vermir. Bilirik ki, yalangi
gohramandan bohs eden nagillar yalangi gohromanin ugursuz-
lugu, bas gohromanin iso qgalebasi ile sona gatir. “Giilgahqahin
nagili”nda iss forgli mezmunla qarsilagiriq. ©n baglica forq ya-
lan¢1 gahroman cizgileri olan Boxtiyarin nagilda morkazi mévqe
tutmasi vo homin obrazin sonda 6z moagsedine tam ¢atmasidir.
Belo oldugu halda nagilin basqa variantlarina iz tutmaq, mose-
loya daha diggstle yanasmaq lazim golir. Nagilin Qubadl bolge-
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sinden yaziya alinmis bir variantinda bagqasinin gismetina sahib
cixmaqdan daha g¢ox eyni ad dasiyan iki adamdan birinin 6z
qismot payini adagina satmasindan bohs olunur (24, 134-140).
Yuxarida toxundugumuz ve tazaden istinad edocoyiniz Agdag
variantinin 6ziinda da tez-tez gismot masalasing isare olunur va
belo tesovviir yaradilir ki, Boxtiyarin nagilda padsah oglunun
qismotina sahib ¢ixmasi goxsi istokden daha gox alin yazisindan
asilidir. Belo olmasaydi, soyloyici Boxtiyardan bdoylik ragbatlo
damismaz vo onu dinlayiciyo sevdirmek istamozdi. Sdylayicinin
bizo sevdirmok istadiyi Boxtiyar sehrli nagil gehromanlar: kimi
zahiri gozolliyi olan bir oglandir. Padsah qiz1 6z amisi oglu ave-
zino Baxtiyara qosulub getdiyini bilondo Boxtiyarin gozalliyins
valeh olub tale ilo barisir: “Qiz goriir omisi oglu déyiill. Amma
ela bir ogland1 ki, ele bil mesoys isix salibdi. Diir, demal,
Allah-talanin yazisi yoxdu menim amim ogluna. Allaha panah,
gedajom bunnan” (169, 200). Boxtiyarin gbzelliyi yalniz padsah
qizini yox, ham do Giilqahgah perini heyran goyur: “Giilgah-
gah... oglana (Boxtiyara — M.K.) baxdi...dedi, ya rabbi, son 6ziin
monim taleyimi bunun taleyins birrasdir, yoxsa men partdiyif
6lmaliyom” (169°, 205). Boxtiyar:1 sehrli nagil qohromanlarina
yaxinlagdiran yalniz zahiri gézollik yox, hom do gedoar-galmeza
yollanmasi, Qiyamet dagindan otir ¢igayini, gdyiin yeddinci ga-
tindan Giilgahgah parini tapib gotirmosidir. Amma na zahiri go-
zolliyini, no do gedor-galmoazdan qalib qayitmagini nazards tutub
Boxtiyari sehrli nagil qgehramanlari ilo eynilesdirmok olmaz.
Sehrli nagil gahromani balli 6l¢li-bici gorgivasinde horakst edir,
¢atin tapsiriq dalinca bir bahadir kimi teraddiid etmadan yollanir.
“Saat na deyon sézdii bilmoyan”, giiniin vaxt-vadosini ¢obansa-
yagr miioyyonlosdiron Boxtiyar bahadirliq qaydalarimi ¢ox asan-
ca pozur, gedor-golmazs yollanmaq sorti ortaya qoyulanda birin-
¢i ndvbade aglina golon aradan ¢ixmaq olur. Qiyamot dagindan
otir ¢icoyini gatirmek schbatini esitcok Boxtiyar padsah qizina
(sevgilisino) yalvarmaga baglayir ki, gol burdan g¢ixaq gedak.
Yaxud Giilgahgahi gotirmak sthbatini esitcok Boxtiyar fikirlogir
ki, sevgilisi razilagsmasa belo, tez-tolosik tohliikadon uzaglagmaq
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lazimdir. Boxtiyar1 meydandan gagmaga qoymayan padsah qi-
z1dir. Qiyamoet dagindan atir ¢igoyini, gdoyun yeddinci gatindan
Giilgahqah parini Boaxtiyar mohz padsah qizinin gostordiyi yolla
ootirir. Gedar-golmoz séhbati ortaya goyulanda aradan gixmasini
nozoto alib, Baxtiyar: gorxaq adam saymaqg olarmi1? ©Olbatto, yox.
Dvvala, ona gore ki, qorxaq adam padsah oglunun sevgilisini
slindon almaga casarat ede bilmaz. Ikinci tersfden ona gore ki,
yiiz moslohat¢i yigila, qorxaq adami gedor-galmoze yollamaq
bag tuta bilmoz. Halbuki Boxtiyar padsah oglunun gismeting sa-
hib cixmaq addimini heg kimin moaslohati vo komayi olmadan
atir; hameinin atir ¢igoyi ve Giilqgahqah dalinca tok-tanha gedasi
olur. Bas onda Boxtiyarin meydandan qagmaq istomesini neca
izah etmok, no ilo asaslandirmaq lazimdir? Mesalo burasindadir
ki, Boxtiyarin gahromanligi bahadir gohramanlig1 yox, mahz ¢o-
ban qohromanligidir. Bir gox diger ¢oban obrazlar1 kimi, Boxti-
yarin qohromanligi da zirramaliq vo gorxaqliq libasinda toqdim
olunur. Zirramaliq ve qorxaqliq libasinda taqdim olunmus qohro-
manliq az-cox komik fon yaradir vo bu fonda ¢obanin G6zlne-
moxsus obrazi ortaya ¢ixir.

“Giilqgahgahin nagili”nda bir cohet do diggati colb edir. Bu,
Giilgahgahin ve padsah qizinin mdciizaler ostormasi, olacaglar-
dan xobor verib hadislori istigamatlondirmesi ve homin istiqa-
motdoa Boxtiyara kémok etmesidir. Boxtiyarin Qiyamet dagin-
daki otir cicoyi dalinca, yaxud goytin yeddinci qatindak1 paeri da-
linca gonderilecayini padsah qiz1 mohz qabaqcadan bilir va tad-
bir goriir. Todbir Boxtiyarin gdysr¢ing dondoarilmayinden, Qiya-
mot dagina vo goylin yeddinci gatina gondarilmayindan ibarst
olur. Olacaglardan xabar verib hadisolorl istigamatlondirmak,
tobii ki, Giilgahgah poriys daha gox aiddir. Baxtiyarin "0 diin-
ya’ya gondorilocoyini Giilgahqah mohz qabaqgcadan bilir vo
bunun slacint quyu qazdirib tongal ¢atmaqda, sehrden istifado
etmokds go6riir. Malumdur ki, hem qus (burada gdyer¢in), hom
do od-alov mifoloji diisiincado o diinyaya, sakral alomae qovus-
magm miihiim vasitolori sirasma daxildir. “Giilgahgahin nagi-
li"nda hamin vasitlerin ciddi vo komik yonds toqdim edilmasinin
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sahidi oluruq. Boxtiyarin gdyar¢ine déndarilmasi ciddi, od-alov-
dan salamat ¢ixmasi iss yariciddi yénds toqdim edilir. Padsahin
rohmots getmis ata-anasindan xabar gatirmak masalasi ortaya ¢i-
xanda Giilgahgahin maslohati ile qirx arsin uzunlugunda quyu
qgazilir vo quyuya quru odun yi18ilib od vurulur. Giilgahgah gana-
dini gorib Boxtiyarit quyudan sag-salamat ¢ixarir. Bununla Boxti-
yar padsahin noinki ata-anasindan, hamg¢inin rohmato getmis gar-
dasindan “xabar™ gotirir. Malum olur ki, gardas: guya padsahi o
dlinyaya toya cagirir. Buna inanib od-alov vasitasile o diinyadaki
qardasimin toyuna yollanmaq hovesino diisen padsah, tobii ki,
yanib kiilo dénilir va Baxtiyar onun yerinds taxta ¢ixir. Boxtiyar
g0yar¢ina sevgilisinin moéciizasi sayasinde donsa do, od-alovdan
Giilgahgahin hesabina c¢ixsa da, bir fakta g6z yummaq olmaz.
Bu, Boxtiyarin 6ziinilin sehrle, méciizo ilo olagelondirilmasi fak-
tidir. Yeri golmiskon geyd edak ki, nagilda bas gehromanin sah-
liq taxtina ¢ixmasi da sakral alomlo baglihiq gostoricisidir. Inama
gbro, nagil gohromani tasadiifon yox, mohz ilahi qiivvelorin
istoy1 ilo sah ola biler. Bu inamin ifadesidir ki, sahlig qusu min
adamin i¢inds golib nagil gohromaninin basina gonur. Nagil qoh-
romani gapisi bagli kohna doyirmanda gizladilsa bela, sahliq qu-
su axtarib onu tapir. “Giilgahqah nagili”nin Qubadli variantinda
da Boxtiyar mahz sahlig qusunun onu padsahlia nisan vermo-
sindon sonra taxt-taca ¢ixir. Hom sahliq qusunun Baxtiyari pad-
sahliga nisan vermosi, hom ds padsah qizi ve Giilgahgahin ko-
makel suratlor kimi 6ziinii géstormosi bos edir ki, Boxtiyarin
sahliq taxtina ¢ixmasinin sakral alomlo bagli olmasindan danisa
bilok. K6makei surstin bag gahramanla funksiya yaxinligi qanu-
nauygunluguna osaslamb belo bir fikra golmak olar ki, padsah
qizinin vo Giilgahgahin sehrkarligi miiayyan monada Boaxtiyarin
Ozlino do aiddir. Coban obrazinin yeri goldikco sehrlo, sakral
alomlo bagli olmasini folklordaki bir ¢ox basga niimunslor do
gostarir. Belo nlimunslorden biri “Alt1 yoldas” nagilidir.
“Hamam, hamam i¢inds...” qaravallisi ils, “giinlorin bir gii-
niinds, Mommadnssir tininda, gdy imamin belind2 biri vardi, bi-
r1 yoxdu” formulu ilo baglayan nagilin osas mezmunu da kifayat
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godor giilmalidir. Nagildaki kémokei suratlor Palazqulaq, Dagi
dag uste qoyan, Buzatan, Liit vo naxir¢idan ibaratdir. Palazqulag
bir qulagini altina salib, o biri qulagini {istiine sarib yatir vo diin-
yanin o basinda damsilan sohbati esido bilir. Dag1 dag iisto qo-
yan dag1 yerinden oynadir, yaxud sapanda qoyub atir. Buzatan
burnu ile iri buz parcalarini gotiiriib ata, soyuq hava yarada bilir.
Liit agzini doyirmanin unluguna dayayib ¢ixan unun hamisini
icori otiiriir, doyirmanin novdanindan golon suyu son damcisina
godor siimiiriib ig¢ir. Folklorda, xiisusan nagillarda rast goldi-
yimiz bu ciir geyri-adi kdmokgi suratlori V.Y. Propp tebiate tosir
gdstaran hami qlivvelerlo alagalondirir. (228, 182). Dogrudan da,
geyd etdiyimiz suratler tobiate — havaya, suya, daga-dasa... xlisu-
si tosir gostarmasi ilo segilir va xalq bu suratlort yardimgr qlivve
movqgeyinds taqdim etmakls nagil gohromaninin qidratini gos-
tarmak istoyir. Qeyri-adiliyi ilo seg¢ilon yardimg¢1 qlivvelar sira-
sinda naxir¢inin da yer tutmasina tosadiifi hal kimi baxmaq ol-
maz. Naxirgini geyri-adi yardime1 giivveler sirasina qogan onun
sehrli tiitek calmagidir. Palazqulaq, Dag1 dag {listo qoyan, Bu-
zatan va Liit 6z horakatlori ilo tobiatas tasir géstardiklori kimi, na-
xir¢1 da sehrli tiitayi ¢almaqla tokco danalari yox, hamginin can-
siz asyalar: yerindon oynadir. Padsah qizin1 aparmaq 1stoyan bas
gehraman 6z magsadine qeyri-adi yardimg¢i giivvalerin, o climlo-
don naxir¢inin mociizali faaliyyati sayesinda nail olur. Qizi
vermak istomoyan padsahin birinei sorti altmis put diiylinilin agi-
n1 alt1 noforin (yoni bes gohroman vo onun bes yoldaginin) bir-
oturuma yemasindan ibaratdir. Bu isin 6hdasindon Liit tokbasina
golir, ne¢a-neco gazamin asini hozmi-ramedan kegirib komorin
altin1 barkidir. Ikinci sort padsah imaratinin qgarsisim kason dagi
yerindan go6tiiriib basqa yers qoymagdan ibarat olur. Bu isi Dag1
dag {isto qoyan yerina yetirir. Voziyyoti belo goron padsah alti
yoldas1 aradan gotiirmok tadbirlerine ol atir vo sort qoyur ki,
onlar tli¢ glin dalbadal isidilmis hamama girib ¢immalidirler.
Hamamdan salamat qurtarmaq Buzatanin xidmeti hesabina
miimkiin olur. Buzatan buz omslo gatirib hamami buzxanaya
dondorir va padsahin niyyatini gézlinde qoyur. ©laci kosilon
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padsah alti yoldas: zehorlomak gararina golir. Padsahin bu gara-
rindan yoldaslarini xebordar edon Palazqulaq olursa, 10 oncam
cokib 6ziinii vo yoldaglarint zohorlonmakdon qurtaran naxirgl
olur: “Ela ki naxir¢1 tiiteyi ¢aldi, bunlarin nimgesi onlarin qaba-
gina, onlarin nimgasi bunlarin qabagina galdi. Bunlar tez plovu
yedilor. Padsah gordii ki, zoharli ag 6z qabagma golib” (31, 72).
Naxir¢inin sehrli tiitok c¢almast ¢oban surotinin sakral alomlo
bagliligini gostoran novbati bir fakt kimi diggati calb edir. Bela
faktlar xalq arasinda coban ata kultunun yasamasindan va bu
kultun folklorda miioyyen iz buraxmasindan xabar verir. Maso-
lanin kokiinds coban ata kultu durduguna goradir ki, xeyirxahliq,
hamilik, qorxmazliq, sehrli qiivvelarle baghliq vo s. folklorda
coban obrazinin saciyyavi olamotlori kimi teqdim edilir. Amma
bu teqdimetmada bir dolayiliq prinsipinin oldugu hokmen nazara
alinmalidir. Nazore alinmalidir ki, folklordak: bir ¢ox bagqa
obrazlar kimi, coban obrazi da ¢oxqatli, goxmenali obrazdir. Bir
cox hallarda bu obrazin geyri-adiliyi adilik, hugyarligi zirramaliq
arxasinda gizlonir.
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FOLKLORDAN YAZILI 3DOBIYYATA

H.Cavid dramaturgiyasinda ikilogma
1. Har kasanados, viranado Iblis...

Mifoloj1 diistincods O diinya Bu diinya ils qosadir. Basi Bu
dliinyanin min cilir oyununa qarigssa da, arxaik insan O diinyani
fikir-xoyalindan ¢ixara bilmir vo O diinyaya sirli-sehrli bir alom
kimi baxir. Aciz bands o sirr-sehrdon ham qorxur, ham da nicat
umur. Insanda bela tosavviir yaranir ki, onun yenilmozlik gqazan-
masi, ke¢ilmayon yollar kecib, acilmayan qapilari agmasi O
diinyanin pari, pay veran doarvis, yel ganadli at va b. xeyirxah
quvvalari hesabina miimkiindiir. Mifoloji tasavviire gors, 6liib O
diinyaya gqovusmaqla insan 6zii do déniib geyri-adi gilic vo hik-
mat sahibi olur: 6lon adam Bu diinyadaki 2zizlorine yardim eda
bilir; quru kalls olacaqlardan xabar vera bilir.

H.Cavid, bir romantik sanatkar kimi, O diinya ila bagl mi-
foloji tesavviirii tosadiifdon-tosadiifo yox, ardicil olaraq nazars
alir va bir sira aserlorinda, an cox da pyeslarinds mifoloji obraz-
lara genis yer verir. H.Cavidin ideal hoqigot axtaran vo dorin
daxili toraddiid, toboaddiilat i¢inds ¢irpinan gohromanlari sévq-
tobii mistik aloma qapilmali, Iblis vo Moalayin torof-miigabilina
cevrilmali olurlar.

Qahramanin mistik giivvelorla torof-miigabil olmasi, yani
tok H.Cavid dramaturgiyasi li¢iin yox, biitdvlikds diinya roman-
tik odobiyyat: ligiin saciyyyavi olan bir cahat, hor seydon gabag,
nagillardan goalir: nagilda gohraman o godar gézaldir ki, onun
dardan qurtarmasinda pori qizlar 6z mociizesini asirgomir; na-
gilda gohraman o qodar agillidir ki, diinyan1 barmagina dolayan
seytan 6zl onun fond-feline mat-moattal galir. Amma nagillarda
pari qizlarin ol uzatdig: bahadirlar da, seytanin uduzdugu kalok-
bazlar da harakat gohromanlaridir. Ham qilincin, ham ds agilin

159



giicti nagilda (homginin epik folklorun bagqa janrlarinda) mehz
horokat vo davramis vasitesilo ifado olunur. Folklorsiinas
V.Y .Proppun sozlori ilo desek, epik folklorda “séylayict va din-
loyicini yalmz harakst maraqlandirir, basqa bir sey maraglandir-
mir” (226, 90). Doralordon sel kimi, topolorden yel kimi kegon
qohromanin harokotlori nagila xiisusi dinamiklik verir.

Dram sanotinin mayasi harskstdon yogruldugundan dina-
miklik dramaturgiya iiglin do saciyyavi cohat sayilmalidir vo sa-
yilir. Amma bu dinamiklik igindo statik sohnalor lglin genis
imkan var ve sonatkar homin imkandan 6z lislubu ¢orgivesinds
istifada edir. H.Cavid tislubu romantik tobiatli diiglinco adaminin
daxili diinyasin1 agmaga yonoldiyinden H.Cavidin galoms aldigi
statik sohnalar 6ziinii daha ¢ox bu istigamatde gdstarir.

H.Cavidin romantik gohromani an ¢ox noeden narahatdir?
Qandan. Oliib-61diirmakdon. H.Cavidin dramatik janrlar igarisin-
do facioye tez-tez {iz tutmasinmin da kokiinds, goriiniir, homin
narahatliq durur.

“Seyda”, “Iblis” vo “Knyaz” facielerinde H.Cavid 6limii,
qan-qadani xiisusi bir mévzu kimi 6n plana ¢okib, masaloys ba-
sori problemlor yiiksokliyinden baxmagq isteyir. Bu asarlerin ya-
zildig1 XX osrin avvellorinds diinyani diisiindiiron ingilab vo
mitharibo problemi, tebii ki, H.Cavidi do distindiirir vo o,
“Seyda” ilo “Knyaz™1 ingilab, “Iblisi” ise miiharibs m&évzusuna
hasr edir.

Hom “Knyaz”, hom do “Seyda”da mistik sshnalor sarsinti
keciran bas gahromanin fikir-xoyalinin ifads formas: kimi mey-
dana cixir. Inqgilabin toratdiyi folakstlor barads diistinerken Kn-
yazin goziine xayali yanginlar goriniir. Oliimlo ollegon Seyda
Qara geyimli meloyin — ©zrayilin hamsthbatins ¢evrilir.

Mifoloji. diisiincads 6liim maslayi he¢ do badxah qiivvs de-
yil. Yaradanin buyrugunu yerine yetiron bu molok hardasa haqq-
adaloti barpa edon bir qiivvedir., Yaxs1 adamlarla yanasi, pis
adamlarin da canini almasi 6liim msloyinin adalotini gosteran bir
cohot kimi tesovviir edilir. Oliim moaloyi bodxah qiivve sa-
yilsaydi, adamlarda duzlik, etibar gdérmoysn nagil gshromani
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Ozrayilla kirve olmaq (yaxud onunla yoldasliq, dostluq etmak)
fikrine diismozdi. Oliim meloyi badxah qilivve sayilsaydi, ocel
vaxti Ozrayilin pis adamlara ozab-sziyyet vermasi, yaxsi adam-
lara iso giil iylotmasi ile bagli motiv mifoloji metnlorde bu gadar
tokrar olunmazdi.

Hec “Dode Qorqud” eposundaki “Doli Domrul” boyunda
da Ozrayil badxah qiivve kimi teqdim edilmir. O siijetds Doli
Domrulun Ozrayila meydan oxumasi, sadaco olarag, deoli igidi,
yoni ipa-sapa yatmayib yerls-goyle sllogon bir bahadirt miibali-
goli sokilds teqdim etmok formasidir. Dali Domrulun 9zrayilla
qarsilasmasi badxah giivvs ile garsilasma maenasi dagisaydi, onda
boyun axir1 toraflorin barisigi ilo bitmez v bu barisigin naticasi
kimi, Dali Domrula uzun émiir verilmazdi.

Oliim moloyi il baglt malum mifoloji tosovvir Seydanin
5liim qabag diisiincalerini golome almaqda miisllifeo komak edir.
Umid isigin1 itiron Seyda Qara geyimli msloyi qorxulu qlivve
kimi yox, novazigkar bir varliq kimi garsilayir. Bu varlifin “do-
rin vo durgun” baxislari na gader gorxunc olsa da, Uizli mehri-
bancasina giiliir. ©n baslicas: da odur ki, bu miiommal1 varliq
Seydanin gbziina candan artig sevdiyi vo vaxtsiz itirdiyi Rozanin
xayali (mistik kolgasi) ilo eyni anda goriiniir. Roza adi geyimds
yox, golinlik paltarindadir. Uziinds duvagq, yaxasinda ag giil var.
Qara geyimli molok almaz liziik verib Rozanmi “ebadi olmag
lizro” Seydaya nisanlamagq istoyir. Qara geyimli moalok: “Ovat...
cox asigloeri sevgilisina hosrot qoydum. Lakin sizi ayirmaq de-
yil... sénmaz bir mohabbatle qavusturmagq istorim™ deyib Roza-
nin yaxasini bazoayon ag giilii Seydaya uzadir. Vo Seyda “connat
fidanlarindan dorilmis” homin giilii qoxlayib hayatla vidalagir,
yaxud Rozaya govusur. Mifoloji motnlards Ozrayilin 6liim gaba-
g1 yaxsi adamlara giil iylotmosi siijetini xatirladan bu sahns ro-
mantik gahramanin ikilogmosini gosteran bir sohns kimi xiisusi
maraq dogurur.

Ikilosma H.Cavid dramaturgiyasinda folklordak: kimi, ayri-
ayri obrazlarin qosalifindan baslayir. Qosaliq yaradan obraz-
lardan biri o birinin (moselen, ogul atanin, qardas qardasin, dost
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Mifdan, folklordan golon bu badii sistem yazili oadaobiyyatda, o
ciimladon H.Cavid dramaturgiyasinda 6z hiidudlarini genislon-
dirib hoam zahiri, hom do daxili ikilosmo soklinda ortaya ¢ixir.
Zahiri ikilosmoni gohramanlarin horakst vo davranislari, daxili
ikilasmoani iso gehramanlarin duygu ve diisiincalori asasinda 1zla-
yirik. Amma xatirlatmagi lazim bilirik ki, burada sorti olaraq islot-
diyimiz “zahiri” s6zii he¢ do “aldadic1” monasinda baga diigtilme-
malidir. Nazora alhinmalidir ki, zahiri ikilosma do daxili ikilagma
kimi, asards asl mazmun ve mahiyyatden xabor verir. Yoni eyni
osardo iki obrazin bir-biri ilo na qodor paralellik yaratdigini
harakat va davranislar asasinda da {izo ¢ixarmaq miimkiin olur.
“Seyda” asorinda zahiri ikilagmoya on miinasib niimuna
Seyda vo Qara Musa slageasindon dogan ikilogmadir. Bu ikilog-
mads aparici toraf, heg siibhasiz, Seydadir. Oxucu vo tamasaci
hadisalorin avvalinde Seydami bir ingilabg¢i, Qara Musam is2
onun yaxin silahdaglarindan biri kimi tanidigindan Qara Musada
Seyvdaya oxsar cohatlor axtarir. Oxsarliq onlarin har ikisinin mii-
hiti doyisdirmok istomasindo, azilon mozlumlarin hagqini mii-
dafia etmasindadir. Seydanin ingilabi mazmunlu ¢ixiglar edib si-
lahdaglar1 tigiin xiisusi mars yazmasi, Qara Musanin istismargi
ziimraya qgarsit barismaz movqge tutmasi onlarin amal birliyini
gstaran faktlardir. ©moal birliyi Qara Musani Seydanin Oxgari
saymaga asas verir. Bali, Qara Musa bir Oxgar kimi, Seydaya
moxsus bazi cohatlarin ifadesine vo bununla da onun ($eydanin)
oxucu vo tamasagiya hortorafli tanidilmasina kémeok edir. Qan
tokmok masalasinds Seyda ilo Qara Musanin tam farqli movqe
tutmasina goldikds, geyd etmoliyik ki, burada da toacciib dogu-
racaq bir sey yoxdur. Bag gohromanla onun Oxgarinin hansi mo-
qamdasa basga-basqa yollar tutmasi ham sifahi, hom do yazih
odebiyyatda ganunauy@un haldir. Kokii mashur okizlor mifins
gedib ¢ixan hamin ganunauygunluga gors, Oxsar, bag gahroma-
nin yalniz miisbat avazedicisi yox, hom do manfi avozedicisi ola
bilor. Mosalan, yunan mifindo Epimetey Prometeyin, tlirk mi-
finde Erlik Ulgenin mahz monfi svezedicisidir. Bu baximdan
yanasdiqda silah gotiiriib nego insani gotlo yetiron Musanin
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yanasdiqda silah gétiiriib nege insam gotla yetiron Musanin
(asords 6liim moloyinden sonra “Qara” toyini 1lo taqdim edilen
ikinci obrazin!) sonda Seydanin nifrat etdiyi bir qiitbde dayan-
mas1 tobii sayilmalidr. ©slinde Oxsarla bag gshroman eyniyyat |
yaratsa, onda obrazin ikilosmesinden danigmaq mtimkiin olmaz.
ikilosmo mohz ona géra ikilogmadir ki, bag gahramandan qopub
ayrilan ikinci obraz fargli cohotlor oks etdirmoklo bag gohro-
manin goriinmoyan toroflerine isiq salir. Folklordan golen bu
snononi H.Cavid 6ziinamoxsus sokilde davam etdirir va bag gah-
romanin tobiatindoki ziddiyyetli cohotlori gdstormek liglin Ox-
sara xiisusi yer verir. Ingilaba terefdar oldugu halda, gan to-
kiilmosi ilo gatiyyan barisa bilmoysn $eydanin xarakterindoki to-
zad mohz Qara Musanin atdigi son addimlardan sonra Uzs ¢IXir.
Seyda ilo Qara Musa arasindaki paralellik vo bu paralellikden
dogan zahiri ikilogsmo tedricon oserde daxili ikilosmays gotirib
cixarir. Osorin sonunda Seydanin Qara geyimli moleklo dialoqu
daxili ikilosma fakt1 kimi ortaya gixir. Qara geyimli moalok Sey-
danin daxilinden qopan bir obrazdir. Bu obraz onun daxilindaki
ikinci “man’nin gériimlii ifadasidir. -

Bas qahroman va onun Oxsar1 arasindaki alagalerin bu isti-
qamoti H.Cavidin basqa pyeslari, eloca do yuxarida ¢torl toxun-
dugumuz “Knyaz” liglin do saciyyevidir. Corak verib oxutdugu
Antonla Knyaz arasindaki miinasibst ogul ve ata miinasibatidir.
Amma ingilabi herokatin baglanmasi bu adamlar1 barismaz diis-
mono cevirir. Anton asords miisbet ovezedicidon menfi ovoz-
ediciya dogru dayisen bir obraz kimi goeloms alinir. Daxili ikilog-
monin bir tarafinde Knyaz 6zii, o biri terefinde Knyazin nifratle
xatirladigl vo bir an belo unuda bilmadiyi Anton dayanir. Anto-
nun xatirlanmasi, yaxud Berlindo peyda olmasi ile Knyazin go-
ziino tez-tez xoyali yan@inlarin goriinmesi eyni vaxta diislir. Bu
xoyali yangin sohnalorinin Antonla bir slaqasi yoxdurmu? Ol-
botta, var. Mosalo burasindadir ki, Anton Tiflisda nega-ne¢a evin
oda galanmasina bais olan, falaketo siirlikladiyi bir cox basqalari
kimi, Knyazi da gobir evinocon yandirib yaxan bir adamdir. “Le-
not, bana lonat, sana lonat, ona lonat! Kor seytana lonat!” deyib
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foryad qoparan Knyazin goziinde Anton bir Iblis misalindadir.
Osardo Knyazin gbziine goriinen xayali yangin sohnolori do,
bizce, basqa bir seys yox, mohz Iblise isaredir. Birinci ona gérs
"ki, evler yandirmaq iblisans bir amaldir. Ikinci ona gora ki, Iblis
oddan yaranib ve od-alov romzidir. Od-alovun tez-tez gbzo go-
rimmosi Iblisin Knyaz1 qarabaqara izlamesi demakdir, onu insan
kimi rahat nafes almagdan mahrum etmosi demakdir. Knyaz no
qodoar sort vo amansiz adam olsa da, Iblis qarsisinda durus go-
tirmok onun imkani xaricindodir. ©vval mal-dovlati, yurd-
yuvasi, sonra iso Omiir-glin yoldasi, heysiyyoati slindon alinan
Knyazin Ibliss — uzaq Tiflisdon basa-basa golib Berlinda do
meydan sulayan Antona maglub olmas: gag¢ilmazdir.

Olbatts, insan va Iblis garsilasmasinin daha genis moanza-
rasini “Iblis” facissinde gériiriik. Filosof tobistli bir ganc olan
Arifin Iblislo teraf-miiqabil olmasimin psixoloji kokii ondadir ki,
Knyaz kimi Arif do dohsotli yang@inlarin sahidi olub. Evi alovlar
icinda kiilo dénon Arifin blitin qohum-aqrabasi mohv edilib,
gardag: Vasif itkin diigiib. Mitharibs dohsoatlori bitib-tiikanmaok
bilmir, “qizil gan sellor kimi axmaqda™ davam edir. Top saslo-
rinin qulaq batirdigi, yanginlarin hor yani biiriidiiyti bir vaxtda
hamidan ovval Iblis vo Malayin sozlorini dinlomali oluruq. Top-
larin gurlamasindan ve diinyanin alisib yanmasindan iblis lozzot
aldigini, Molsk dshsoto galdiyini bildirir. Iblis ve Moloyin ar-
dinca Arifin sohnado gériinmasi ve Allahdan imdad dilomasi mi-
foloji obrazlara aydinliq gotirmokds agar rolunu oynayir. Aydin
olur ki, Iblis vo Malok aslinds Arifin daxili ikilosmasini oks et-
diran obrazlardir. Arifin daxilindoki iki sasdon biri Malayin, o
biri Iblisin sosidir. Malok Arifa morhamet va mahabbat, iblis iso
“qosvat” (rohmsizlik) vo “vohsot” asilayir. Eyni adamin daxilin-
do ham Malsk, hom ds Iblisin bag qaldirmas: asardoki bozi basga
obrazlara da aiddir. Vasif “Turana qilicdan daha keskin ulu qiiv-
vot, Yalniz madaniyyet, modoniyyat, madaniyyat” deyib tadrici
tokamiil yolunu toqdir etss do, vatenparver bir tiirk zabiti kimi,
vurusmali, gan tékmali olur. Sofgst bacis1 Rana insanlara yardim
etmayl Oziiniin baglica vozifasi saysa da, atasinin gatilinden inti-
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gam almagq bir borc hissi kimi, onu bir an bele rahat buraxmir.
Oz insanli1 ilo hamidan segilon Ixtiyar Seyx navasi Xavoarin
sliimiindon sonra hamiya ve hor seye — “yirticit sorsomlor™s
“pbatmaqda olan qanli giinas”s nifrinlor yagdirir. Iblis xislotli ibn
Yominlori, Tovrat vo Incil pordasi altinda casuslug ve silah
alveri ilo masgul olan din xadimlorini qursundan ke¢irib haqg-
odaloti barpa etmok istoyan Elxan hansisa seytani moantige
ssaslanib Xosta gadini vo onun garasiz usagini da oldiirmakdon
cokinmir. Biitiin bu misallar obrazlarin ikilagib gah Malaya, gah
da Iblise qulaq asmasmin “Iblis” asori tiglin ne godar saciyyavi
oldugunu gosterir veo Arifin (aparici gahromanin) timsalinda
Malokdon Ibliso (xeyirdan sora) dogru doyismenin bazi magam-
larina diggst yetirmok zoruratini ortaya ¢ixarir.

Diqqot yetirilosi cohatlorden biri insam doyigdirib gor ama-
lo qgosmagq istoyon Iblisin 6ziiniin zahiren doyigmasi, boyiik usta-
liqla cilddan-cilds girmasidir. Bu masalede do H.Cavid, tobii ki,
mifoloji diisiincoys osaslanir. Romantik senstkar nazars alir ki,
mifdo demonik obrazlar har seys qadir varliglar kimi teqdim
olunur. Gah pirani qocaya, gah agz1 noxtali qatira, gah ceyrana,
qusa, giil koluna, gah da bu' ovuc dartya dénmasi demonik var-
llgm olinds su igmok kimi asan bir igdir. “Iblis”, eloco do “Ibli-
sin intigam1” asarlarinds bu clir ¢evrilms vo dénergsliyin nege-
nego epizoduna rast golirik. “Iblis”de yerden alovlar i¢inda ¢1-
xan, 6ziinii Arifs “ates, 6ziim atas, ylizim atas, gbziim atag™ soz-
lori ilo tamidan Iblisi sonra xidmatei arab giyafssinde, yaxud ag-
saqqal abid giyafasinds goriiriik. Yaxud Elxanla dialoqunda Iblis
6ziintin abid, rahib, gazi, miirsid, papa, adi bir ¢oban olmagq qtid-
rotindon danisir. Belo dayismolerin syani sohnolori “Iblisin inti-
gam1”’nda daha ¢oxdur. Homin asards seytanlarin hokmdart kimi
diinya miiharibasi toratmoye calisan Iblis gah ispan fasisti, gah
ixtiyar professor, gah da kiibar bir papasdir. Iblisin har seys qa-
dir olmasi dondan-dona girmakls bitmir. Iblis ham ds insanlarin
istok vo niyyetlarindon xobor tuta bilir. Arifin Renani sevmo-
sindon xebardar olan Iblis Arifi slo almaq ve onu “lazimi” istiga-
mota yonaltmak todbirlerini hamin sevgi macaras: istiinda qurur,
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Noticado Ronaya mahobbat Arifi on dogma adamlarin (kdntildas:
Xavarin va kigik qardas1 Vasifin) gatiline ¢evirir.,

Min ciir hiyle quran Iblis yalniz dirilori yox, hem do &liilari
slindo oyuncaga donders bilir. Oliiler qol gétiiriib Iblisin ¢al-
dirdig1 hozin vo “rogsaver” havaya oynamaga baglayirlar. Rags
edon oliilor arasinda Arifin qoatle yetirdiyt Xavar vo Vasif do var:

Eyvah, 6liiler rags ediyor, 1sto folakot!
Vasif bela, Xavar belo rags etmadas... heyrat! (170% 115)

Arifin dilinden s6ylenen bu sozler Iblisin ne miqyasda giic
sahibi olmasindan xabar verir. H.Cavid golominda Iblis elo bir
glic sahibidir ki, hatta bozon mif qaydalarina da xilaf ¢cixa bilir.
Mifoloji tesevviira gors, ata-ana 6liib O diinyanin sehrina qovu-
sandan sonra hami ruba ¢evrilir ve Bu diinyadaki dvladlarinin ag
giine cixmasinda avazsiz rol oynayir. Nagillardaki “xeyirxah
61" motivi geyd etdiyimiz mifoloji tesovviirden dogulan bir mo-
tivdir. “Iblis” asorinda iso dliileri “xeyirxah 6li” motivi ilo ola-
galendirmak yerina diismiir. Clinki bu asorda 6liilor do dirilar ki-
mi “gan, qan” deyir. Tosadlifi deyil ki, Ronanin gotlo yetirilmis
atas1 (daha dogrusu, atasinin mistik kolgasi) “Intigam! Intigam!”
deyib gisas¢iligi Ovladina bir borc kimi talgin edir. Bu cohat
eynila Arifin bogub 6ldiirdliyti Xavera do aiddir. Ronanin atasi
kimi, Xavor do Glonden sonra kdlge-xoyal soklinde gbza go-
riiniib on oziz adamini (babas: Ixtiyar Seyxi) intigama saslayir.

“Iblis” faciasinds nahaq qan tékiilmesine miiallifin koskin
etiraz etmosi silibhosizdir. Amma bu etiraz asorde 6z ifadosini
xeyirin $are moglub olmasi saklinde tapir. Xeyirin sora moaglub
olmasi, sonotkar gonasti kimi, d6vriin iimumi shvali-ruhiyyasin-
don iroli golir. “Iblis”in yazildig1 1918-ci ilde Birinci Diinya mii-
haribasi diisiince adamlarin1 vahimaya salir vo onlarda badbinlik
ohvali-ruhiyyasi yaradir. Tokcs belo bir fakti geyd etmoak
kifayatdir ki, basqa bir romantik sairimiz — M. Hadi “Slvahi-
intibah” poemasinda insam 2li ganli collada banzadir, “bagar”
sziindoki “sor” hissaciyinin tesadiifi olmadigini séylayir. Belo

166



bir vaxtda H. Cavid Ariflorin daxilinde Maleyin Ibliss moglub
olmasinin pisoxoloji derinliklerine enir vo qan tokmoyin sabab-
lorini gstormoye calisir. Iblisin Arifo verdiyi altun va tapanga
hamin soboblorin sade formada ifadesidir. Iblis altun va tapan-
cam uzun dilotutmalardan sonra Arifo vermakla onu inandirir ki,
zoif adam on nacib, on ali megsade belo ¢ata bilmoz. Moagsodo
catmagq ligiin varlanib, silahlanib gtic sahibi olmalisan. Giiclii ol-
mag1, tobii ki, miiollif 6zii do teqdir edir. Miiallifin etiraz etdiyi
moasalo giiciin iblisana sakilde gars yonoldilmesidir.

H.Cavidin torafdar oldugu giic haqq-odalote xidmat eden
giicdiir, H.Cavid haqg-adalot namine ¢arpigan gohromanlar ba-
roda diistiniib Seyavus obrazini yaradir.

“Sayavus” facissinde, hor seydon gabag, diggotimizi ata-
ogul miinasibati colb edir. Ata-ogul miinasibatinin mifdeki mo-
deli cox sadadir: ogul atanin raqibidir. Bu rogabot bozon dlim-
dirim miibarizesi saviyyasine qalxir, ogul atani éldiirtir ve onun
verini tutur. Yunan mifinds Zevsin Kronu, tiirk mifinde Oguz
xanin Qara xani dldiirmesi qeyd olunan modelin tipik nimuno-
loridir. Ata-ogul qarsidurmasmin H.Cavid dramaturgiyasinda
miihiim yer tutdugunu “Xoyyam”daki Callad va Yusif sohnosi da
ostorir: Alp Arslan tisyang1 Yusifi ldiirmays Collad cagiranda
molum olur ki, Collad Yusifin dogmaca atasidir; tale ata 1lo
ogulu 6ldiiron va dlon toroflar kimi qarsilagdirir. “Sayavug”da 1s9
masalo bir az farqli sokildadir. Bu oserde ogulun atam ldiir-
masindon yox, ogulun facia ile {izlogmesinden bohs olunur. Am-
ma facionin baiskarlari sirasinda Seyavusun atasi Keykavus da
oldupuna gore ata-ogul toqqusmasini bu asor ugun saciyyavi xatt
saymaq miimkiindiir. Anas1 6london sonra kondda, sado adamlar
arasinda talim-torbiye alan Soyavug atast Keykavusun sarayina
azadfikirli bir bahadir kimi qayidir. Keykavusla togqusmanin
kikiinda do homin azadfikirlilik dayanir. Analigr Stidabsnin ge-
rindon birtahar yaxa qurtaran Sayavus turanlilarla barisiga getdi-
yino gore yenidon atasinin hiddat vo qozebinoa tus olur. Oxsar
hadisolor Ofrasiyab saraymnda da bag verir. Atasi ilo togqusub
dayis1 Ofrasiyabin saraymna golen Soyavus burada gulor tizlo
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qarsilansa da, dayis1 qizt Firangizle evlonse da, bu mehribanciliq
0 qodor do uzun ¢okmir va Ofrasiyab Soyavusun — Iran sahza-
dosinin horokotlorine slibho ilo yanasmaga baslayir. Hagsizliga
qarsi c¢ixan sads xalq adamlarina Sayavusun rogbot baslomasi
siibholari daha da artirir. Analigi Siidabanin qurasdirib Keyka-
vus adindan gondordiyl moktub Ofrasiyab sarayinda Soyavusa
olan inami biisbiitiin Oldiirlir, atast Keykavusla gizli sazisde
gliinahlandirilan Soyavus agir ittithamla qarsilasir.

Bir-biri ila odavat aparan iki hokmdar (Keykavus vo Ofra-
siyab) Soyavusa miinasibatde eyni mévqeds dayanirlar vo asordo
eyni bodii funksiya dasiyirlar. Basqa sozle desak, Sayavus —
Keykavus miinagisesi mahiyyatca Soyavus — 9frasiyab miinaqi-
sasindon forglonmir. Arifin daxilinde Malaklo Iblis garsi-qarsiya
galdiyi kimi, Seyavusun daxilinds de adalatle odalotsizlik, azad-
ligla mahkumluq garsi-qarsiya golir. Arif Iblisin tosirindon yaxa
qurtara bilmadiyi kimi, Soyavus da odalotsiz vo zililmotsevor
saraylarin tesirinden yaxa qurtara bilmir. Naticade Arif Ibliso
moglub oldugu kimi, Soyavus da saraylara maglub olur. Va bu
yerde “Iblis”don son sahno yada diistir. Insanlar bir agizdan Ib-
lisa lonstlor yagdiranda o, istehza ilo deyir:

Bansiz do, amin ol, sizo rahberlik edon var —
Qan piiskiiran, atos savuran kinli krallar. (170%, 117)

Demali, ganlar tékon, diinyan1 odlara yaxan hoékmdarlar
H.Cavid gelominda Iblislo miiqayise edilir, Ibliso tay tutulur.
Ogoar beladirss, yoni Keykavus ve Ofrasiyabi Iblis adlandirmag
miimkiindlirss, onda Arif kimi Soyavusun da moglubiyyatini
Ibliso maglub olmaq kimi giymatlendire bilarik.

Keykavus vo Ofrasiyab saraymin fitno-fosad ve Iblis yu-
vasi olduguna isara etmok li¢lin H.Cavid bir Kosa obrazi da ya-
radir. 9sorde mistik yox, real olamotlorlo togdim edilon bu ob-
razin folklordak: Goygoz Kosa ilo saslosmasi slibho dogurmur.
Bildiyimiz kimi, folklorda O diinyaya bagli obrazlar yalniz
geyri-adi glicline gdrs yox, hom do geyri-adi zahiri gérkomino
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gdra segilirlor. Topalliq, tokgozliik, boyun bir qaris, saqqalin
yeddi qaris olmasi, homgcinin kegoallik vo kosalig O diinyaya
maxsus obrazlarin secilon zahiri slamatloridir. Konkret olaraq
Goygdz Kosaya goldikdoe, geyd edilmalidir ki, bu obrazi nagil-
larda daha ¢ox demonik varliq, badxah qlivve kimi goriiriik. “Sa-
yavus” faciosindo rast goldiyimiz Kosa obrazi da mahz badxahli-
g1 tomsil edir. Soyavusu zoharloyib 6ldiirmek iictin géndarilen
Kosa Iblis xislotli bir adamdir. Seyavus bu adamin caynagindan
yaxa qurtarsa da, sarayin sonraki fitne-fosadindan can qurtara
bilmir.

H.Cavidin ragbat vo mohabbatlo qoloms aldig: idrak adam-
larin1 bu ciir, yoni Ibliso moglub olan goriiriik. Mager Topal
Teymurun 6ziinti H.Cavid miitloq galib kimi togdim edirmi? Be-
lo olsaydi, mitellif Omir Teymurun cahangirlik tarixinden basqa
bir hadisoni sec¢ordi, onun Sultan Bayazidls togqusmasini “Topal
Teymur” draminin asas movzusuna ¢evirmozdi. Miiracist olunan
moévzu vo ifadosini tapan konkret mezmun agig-aydin gostorir
ki, asords baslica magsad he¢ do Topal Teymurun fatehlik
qiidrotindon danismaq deyil. Baslica moagsad Topal Teymurun,
eloco do Sultan Bayazidin qardas qirginina rovac vermasini,
bdyiik bir facionin baiskar: olmasinmi digqgete ¢atdirmaqdar.

H.Cavidin, bir ¢ox aparici obrazlar kimi, ©mir Teymuru da
rogbatlo goloma almasina slibho yoxdur. Rogbatle golomo alma-
gin olamatidir ki, Topal Teymuru sads bir keondlinin, eloca da
elm vo sonat adamlarinin gaygisina qalan, gadir-qiymotini bilen
bir h6kmdar ve sorkerds kimi goriiriik. Amma o da var ki, nahaq
gan tokiilmesinin oleyhino olan miiellif Topal Teymuru ideallas-
dirmaq da istomir. Ideallagsdirmadan miimkiin qadar uzaq olma-
gin bir gostoricisi Topal Teymurun Sultan Bayazidls togqusma-
simnin (yoni qardag qirginin) 9sas movzu kimi seg¢ilmesidirss,
basqa bir gostaricisi asardo badii giillis elementlarindon istifada
edilmasidir. H.Cavid dramaturgiyas: ii¢lin o qador da saciyyavi
olmayan badii giiliis elementlorinden mohz bu asords noazors ¢ar-
pacaq sokilde istifads edilmasi tosadiifi deyil. Moassla burasin-
dadir ki, “Topal Teymur” H.Cavidin qiidrotli bir hékmdan bas
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gohroman kimi goaloma aldig1 yegana pyesidir. Pyesdo bas qoh-
roman miihitla togqusub sarsilan yox, 0z glicline glivenib miihito
asasl tosir gdstoran adamdir. Belo bir adamin ziddiyyatli cahoat-
lorini gostarmak tiglin miisllif hom komik, ham do geyri-komik
antiqohromanlardan istifade edir. Dramda $Sair Kirmani komik
yox, ciddi yonda toqdim edilmis antigohreman sayila bilor. Ot-
rafda hami hoarbdan, tiirk gohromanligindan danigdigi halda, Sair
Kirmani giil-biilbiildon, sevib-sevilmokdon danigir. Sarabdan
bala-bala vurub “Teymurnams” yazan Kirmani laiibali bir adam
kimi davranib Topal Teymurun ganli ddylislorine miinasibot
bildirmak imkani qazanir: “... ban gan tokiilmakds hec bir haqq
va adalot géromiyorum” (170% 312). Qardas qurginina bais olan
Topal Teymura etiraz 6z ifadasini komik antigohramanin — Cii-
canin dediklorinds da tapir.

Ciico “Topal Teymur”’da he¢ do géydondiismoe obraz deyil.
Bu obrazin mifoloji asas1 var. Malumdur ki, folklorda gohro-
mamn Oxsari ciddi yonds toqdim edildiyi kimi, komik yonda da
taqdim edila bilor. Mifoloji baximdan yanagsaq, meydan tama-
salarinda yalan¢i pohlovan kondirbazin, tonbal qardag qogaq
gardasin, eposda Keg¢ol Homzo Koroglunun komik Oxsaridir.
Mifoloji diisiincadoki bu modeldan, hamginin V.Sekspir drama-
turgivasindaki talxok obrazindan yararlanan H.Cavid “Topal
Teymur”’da komik paralelloro miiraciat edir.

Bela paralellarin birincisi Orxanla Domirqaya arasindadir.
Orxan Topal Teymurun adli-sanli sorkordslorindon biri, Domir-
qaya ise Orxani miisayiot edon asgordir. Oziinii Orxanin “kél-
oasi” sayan Domirgaya “nomo lazim, man qarigman” sozlerini
tez-tez islatmokla giiliis ovgati yaradir, Orxamin (dolayisi 1lo To-
pal Teymurun) harokotlorino bameza miinasibat bildirir. Komik
paralelliyin ikinci niimunasi Topal Teymurla Birinci novbatgl
arasindadir. Sam doyiisiinde ayagina ox dayen Birinci ndvbatei
axsamasindan (limumiyyoatls, miiharibo 2zab-az1yyatindan)
gileyli-gileyli danisanda Ikinci névbatgi ona deyir: “Zarar yoq,
saf mal sahibina banzor. Teymur da agsaqdir, son ds... Yalmz
aranizda bir forq var ki, son qarg@asan, o qaraqus” (170 354).
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Axsaq novbat¢i ilo Topal Teymur arasindaki komik Qar8a —
Qaraqus paralelliyi bir az fargli sekilde Ciica ilo Teymur ara-
sinda 6ziint gosterir. Balacaboy vo sisqa Ciiconin “genig omuz-
lu”, demir badenli Teymur qiyafosinde sehnoys ¢ixmas: giiliis
dogurur. Ciiconin Topal Teymur dilindon Topal Teymurun sanl
horb tarixi barodo danisdiglari va dediyi “banim cihangiri-dahi”
sozlori ac1 kinayaya cevrilir, cilinki bu cahangirlik, yuxarida
xatirlatdigimiz kimi, qardas qirginina yénelir. Ciico 6z kinaye-
sinda Topal Teymuru Yildirim Bayazidden ayirmir. Topal Tey-
muru “doli” adlandiran Ciice Yildirim Bayazidi do “abdal” ad-
landirir. Yildirim Bayazidin atmacalardan dilxor olmasini gdran
Ciico deyir: “No yapayim, moclis bos qalmaz a... Bu yerdan
molok cokilince seytan girmoli”. Yoni Ciica mosxaroni Maloyin
iiza giilmosine, kin-kiidurst ve gozabi ise Seytanin fitno-fosad to-
rotmasina barabar tutur. Ciico do Sair Kirmani kimi, qan tokiil-
mosine, basqa sozle desak, Iblisin at oynatmasina dolay: sokilda
0z etirazini bildirir.

Topal Teymurun sarsintilar kegiron bir obraz kimi toqdim
edilmasinin inandirici olmayacagini nozare alan H.Cavid Iblis vo
Molok qarsilasmasim “Topal Teymur” draminda daha gox oks
movqeli obrazlarin garsilagmast goklinds gelomoe alib, Malayin
ibliso maglubiyyatinin unudulmaz sshnalarini yaradir.



2. Hor baxisda bir Mbslak...

Qadim insan yaxsi ilo pisi neinki bir ananin ¢vladlari, ham
do okiz ovladlar: kimi tesovviir edir. Bu tesovviiriin qabariq ifa-
doasidir ki, zordiistliik diinyagoériisiinde Hérmiizle ©hrimon (xeyir
vo sor allahlar1) mohz okiz qardaslardir. Yaxsi 1lo pisi okizler
kimi qavramagin qabariq ifadoasidir ki, dilimizda “sor demosan,
xeyir galmaz”, “xeyirla sor gardasdir” deyimlori var. Bu ciir de-
yimlore H.Cavid dramaturgiyasinda da rast golirik. Masalen,
“Topal Teymur” draminda Divanbayi Topal Teymura deyir:
“Bana qgalirsa, xeyir vo sor ikizdir. Mohobbotlo adavat bir-birine
baghdir. Liizumundan fozlo mohabbat nifrot dogurdugu kibi,
haddan asir1 gan tdkiilmokda da bir fazilat yoq” (1717, 312). Ya-
xud “Iblis” faciesinds Iblis ondan qagmagq istayon Ariflo Ranaya
deyir:

Siz no gadar bondon uzaglassaniz,

Yer deyil, oflake ugub gagsaniz,
Qarsilasib birlesiriz daima,

Ayri deyil, ¢iinki biriz daima. (171, 177)

H.Cavid ayri-ayr obrazlarin dilinden verdiyi bu ciir fikirlari
sadoco kolam ssviyyasinda saxlamir, fikirlorin hadisalords ifads
olunmasina xiisusi diqgest yetirir, marhomsatin zalimhiga, aqilliyin
nadanhga ¢evrilmasinin rongarang sohnslorini yaradir. H.Cavid
on oziz gahromanlarinin bels atdigi addimlarn miitlog monada
Xeyirin gostaricisi saymaqgdan ¢okinir. Misllif xog niyystle atilan
addimin basga bir megamda bad niyyatlo atilacagimi nozers alir,
bu ciir tozadlar1 oks etdiron ohvalat vo obrazlar1 golome almaga
xlisus1 maraq gostorir.

Xeyirlo paralel sor1 do diggete catdirmaq meyli H.Cavidin
mohabbats miinasibatinds daha aydin hiss olunur.

H.Cavid pyeslorindeki mahobbat sshnslorini Maloksiz
tosavviir etmak c¢otindir. Homin sohnoalordo Malok obrazi an azi
tosbeh vo metafora torkibinds tez-tez gézo (yaxud qulaga) doyir.
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39 (17

Miiallif gadin gozelliyinden danigarken “sen moloksin®, “naze-
nin molok”, “dilbor molak” tipli tegbeh vo metaforalara tokrar-
tokrar qayidir. Bazi pyeslorinde ise miiollif mohobbatdon bohs
edorkon Maloyi hadiselerin istirakgisi, siijet xattino osasli tosir
gstaran surat kimi galomo alir.

H.Cavid dramaturgiasindaki Molok surati, séz yox ki,
nagillardak: Pori surati ilo saslogir. Seslogma her iki suratin mar-
homaot ve mohabbat motivina bagl olmasindadir. Nagillardaki
Pori ham qgohromani ¢ixilmaz veziyystden qurtaran xeyirxah
qiivve kimi, ham do gohromanin vuruldugu, bezen ds evlendiyi
sakral monsali gbzal kimi yadda qalir.

“Iblis”don forqli olarag, “Peygembar’do Malayi diisiinca
adami ilo daha six tomasda goriiriik. Peygombarin duygu ve dii-
stincalorinin goriimlii ifadesi kimi ortaya ¢ixan Moaloyin Pey-
Sambara talgin edacoyi melum matlob var: Tanriya tapinmaq ve
insanlar1 Haqq yoluna soslomak. Bes insanlarda Haqqa inam
yatarmagin sirri nadadir? Peygombori diigiindiiron bu sualt da
Mbolak cavabsiz qoymur: mahabbat, yalniz mohsbbat!

“Peygombor” draminda bag gohromanin goxsi mohabbot
macoarasina rast golmirik. Hadisalor baslayanda Peygomberin
artiq evli olmasindan xaber tuturuq ve aserde bu evliliyin intim
taraflorindon bahs edilmir. ©ksina, Peygombori istamaysn adam-
lar Peygombor — Xadico miinasibatinin qarsiliglit mahabbst yox,
tamonna tstiinda qurulmasina igare edirlar:

Altun versom, he¢ siibha yoq

Son da asirimsin hamen.

Nasil ki, altinla 6nco

Satin ald1 garin soni.

Yas1 keemis dul Xadica

Sondiirdii kandi nafsini. (171°%, 197-198)

Peygombarin Xadiceni sevmesine aserin bir yerinde birce
kolmo ile otori toxunan yalmz Samsadir. Xodiconi gisqanan
Samsa Peygombari dolicasine sevsa do, bu sevgiys miisbat cavab
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ala bilmir. Ona goro ki, Peygomborin insana mehabbatindo bagli-
ca meyar homin insanin Tanriya inanib-inanmamasidir. $omsa-
nin “Ben istorim golbindoki Tanr1 esqi unutulsun; Kénliimdo ¢ir-
pman sevgi O esqin yerino dolsun” sézlori Peygombarin hidde-
tino sobab olur vo Semsaya “cakil, daof ol, ¢linki seytan bir ms-
loksin® cavabini verir. Dramdaki Peygombor — Somsa xatti bas
gehramanin msahabbat folsafesinin osas meagzini doqgiglesdirmaye
kémok edir. Aydin olur ki, Maloyin Peygomboro agiladigi mo-
habbat iimumilikds insanliga mahabbatdir. Bu mahabbot 6z ifa-
dosini insanlara soylonen hikmotamiz kelamlarda tapmalidir.
Peygomber mohz 6z kolamlar ile insanlarin ragbstini gazanmali
va onlar1 imana gotirmalidir.

Peygombor mohobbat moasolosinde israrlidirmi, dlinyant
mahabbatls doyise bilocayine tam inanirmi? Slbatte, yox. Otraf-
daki adamlarin sert miigavimati ilo {izlogon Peygombar qilinc
barads diistinmoali olur. Vo osarde Skelet obrazi homin disiin-
calorin ifadasi kimi ortaya ¢ixir. Skelet Peygombora deyir:

Eylomaz yardim ince hikmaetlar,
Hop s6nar busalor, mahabbatlar.

Ovat, ancaq qilicdadir qiivvat!
Bundadir haq, seref ve hiirriyyat! (171%, 177)

Skelet hikmati, yoni mohabbati bir konara qoymagi ve qi-
lincdan yapismag: sadacs tovsiye etmokls kifaystlonmir, hom ds
“rida”sinin (libasimn) altindan siyrilmig bir qiline gixarib Pey-
gambeora toqdim edir. Peygembeor qilinci almadigda Skelet aci
gohgshalarle ¢akilib oedir. Bu ac1 gohqshalor bizs tozeden Iblisi
xatirladir. Iblisin Arifo silah vermasi ilo Skeletin Peygambars
styrilmis qilinc toqdim etmosi arasinda bir oxsarliq goriirtk.
Skeletlo Iblis arasinda basqa oxsarliglar da var. Iblis yerin altin-
dan cixdig1 kimi, Skelet do bos moezardan bag galdirir. Iblis har
yeri atoslora yaxdigi kimi, Skelet do yanginlar toradir. Arif Iblis-
don qorxub qacdigy kimi, Peygombar do Skeletdon g¢okinir. No-
ticada Arif Ibliss taslim oldugu kimi, Peygomber do Skelete tabe
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olur. Bali, daxilinde Maloklo Skeletin garsidurmasini yasadan,
uzun miiddst bu daxili gargidurmanin sarsintisindan yaxa qurtara
bilmayan Peygombor hadisslerin sonunda Skeleta qulaq asmali
vo qiline gotirmali olur. Oziinii Peygombors “piri-nadim”,
“romzi-tarix”, “feylosufi-qodim” sézlori ilo toqdim edon Skelet
aslinde kimdir? Nagillardaki Quiu kollo kimi “qan, qan” deyan
Skeleti gor simvolu saymaq olarmm? Iblisin tesiri ilo silah gotii-
riib dogmaca qardasini 6ldiirmosini Arifin sore uduzmasi saydi-
gimiz kimi, Peygomborin Skeletdon qilinc alib doytslor apar-
masini da xeyirin sora moglubiyyati adlandira bilorikmi? Bu
suallara “boli” cavabini vermok c¢otindir. Ciinki Arifdan forgli
olaraq, Peygombor tarixi soxsiyyotdir vo miiollif bu soxXsiyyatin
tarixi rolunu, xtisusen do silahli déyiisleri hans: magsadlo apar-
masini nazars alir. Diizdiir, miiellif aserds Peygombaroe miioyyon
tonqidi munasibat ifado edir. Masalon, goxarvadliliq ve qadinin
al-qolunun baglanmas: hallarinin asarde Peygombor aleyhdarlari
dilinden xatirlanmas: Peygombore tonqidi miinasibat detallari
sayila bilor. Amma bu ciir detallar, séz yox ki, Peygombardon
sore uduzan gohreman kimi danismaga tam asas vermir.
“Peygamboar”doki Skeletin sar simvolu kimi nozords tutul-
madigini “Xayyam”daki Skelet do gdstorir. “Xoyyam? draminda
Skelet bagga bir adammn yox, Xoyyamin sevdiyl Sevdanin xayali
gortintilistidir. Sevdanin avval tiziiduvaqli galin giyafasindo, son-
ra 182 Skelet goklinde goze gériinmasi Xoyyamin badii portretini
tamamlamaga xidmot edir. Aydin olur ki, Sevda Xayyamin unu-
da bilmadiyi vo son nofosacen xatirladigt bir insandir. Xoyyam
Sevdani gordiiyl 1lk anda “Bir Tanriya lazimsa tapinmaq, Zevq
ohli tapinsin sana ” deyib heyrotlonir. Amma Xoyyamin Sevdaya
qovusgmast miiskil 1gdir. “Cibi bos, qarnt bos va kadorindon sor-
xos” Xoyyamin Alp Arslan sarayinda yasayan Sevdaya qovus-
mas1 Sevdanin matanati sayssinds miimkiin olur. Alp Arslanin
“mondon na dilersin?” sualima Sevda “Xayyam!” cavabini verir.
“Son konliinti” azads gérmoek, saraymn “altun qofes”inden qurtar-
maq istoyon Sevda seadatini Xoyyamla bir yerds olmagqda tapur.
Diinya malinda, vozife vo monsabdo gézii olmayan, “yox 1$1miz

]




sah ila, sordar ilo” deyon Xoyyamdan 6trii Sevda viisalindan
aziz, balks do, he¢ no yoxdur. Amma bu viisalin 6mrii ¢ox qisa
olur. Iblis xislotli adamlar Sevdanin 6liimiine, Xoyyamin ise na-
" danlar miihitinde qol-ganadsiz yasamasina bais olurlar. Sevdani
Oldiirenlarin basinda Xoyyamin madrase yoldas: durur, Xoyyama
qarsi1 xurafat ylirlisli yapanlarin 6n corgesinde Xaoyyamin 0z
tolabasi gedir.

Xurafatin amansiz tozyiqi ilo {izlasib das-qalaq edilmoak
Xaoyyami Peygombors yaxinlasdirir. Amma bu obrazlar arasin-
daki yaxinligin daha miihiim goéstoricisi mahabbot masalosinda
ortaya c¢ixir. “Mahabbatdir an boyilik din” deyan Peygambor ki-
mi, Xoyyam da mahabbati ibadatden iistiin tutur.

Qilinca miinasibatdo i1so Peygomborla Xoyyamin yollar
ayrilir. Peygombaordan forqgli olaraq, Xoyyam “minlorce sohar ya
gala almagdan bir sads c¢oban kénllinli almagq daha moagbul”
deyir vo gan-qadanin aleyhine oldugunu bildirir. Peygombar va
Xoyyam arasinda forqli cohotin romantik ifadesidir ki, Skelet
Peygoambors qilincdan danmisdig: halda, Xoyyama mohabboatdan
danisir.

Maloyin “yalniz sevgili, tatli busalor” tovsiyesinin miiqabi-
linds Skeletin Peygoambars dediyi bunlar olur:

Busa pok tatlidir malakler icin,

Sevgi xosdur duyan yiiraklor icin...

Busadan xoslanirmi hi¢ canavar?

Vohsi insan da 6ylo hap gaddar... (1717, 249-250)

Go6zal qizlarin Xoyyamin yanina maloklor kimi golmosi
miigabilinda Skeletin Xoyyama dediyi iss bunlardir:

Bir séyle, ni¢indir bu ¢i¢oklor?

Har qongasi bir busani baklor.
Bir busa ki, ta galbine islor... (171%, 157)
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Olbatto, Skeletin Peygombara qilincdan, Xoyyama iso bu-
sadon danigmasi bu obrazlar arasindaki miitloq yox, nisbi forg-
don bohs etmoys osas verir. Ciinki Skeletin Peygombora qgilinc
toklif etmosi he¢ do mohobbatin inkar edilmosi demok deyil.
Ogar mohabbat inkar olunsaydi, onda Skelet 6z soziinii “buss is-
termisin, silaha sarl” soklinds tamamlamazdi. S6ziin bu sokilds
tamamlanmas: gostorir ki, Peygombeor qilinca insanlar arasinda
mohabbatin bargerar olmasmin bir yolu kimi baxir. Bu yolda
tokiilon qan, Peygombeorin nozorindos, sabah acacaq qizil qoéngs
demokdir. Haqq yolunda téranan yanginlar, Peysomberin nazo-
rinds, iblisane yanginlara son qoymagq ticiindiir. Yeri galmiskan
qeyd edask ki, Haqq atesi (yangisi) ilo Iblisane atosin (vanginin)
poetik qargilagdirilmas: H.Cavid dramaturgiyas: ticiin Saciyyavi
detallardandir. Belo detallar “Iblis” vo “Seyx Sonan” faciolorin-
do daha gabariq nozors garpir. “Iblis”do 6liim sagan ataslorls pa-
ralel “nuri-hagiget”don séhbat acilir. “Seyx Sonan”da Seyx So-
nanin yasadigl evin yandirilmasi ilo paralel sénmoaz esq atosin-
don s6hbat agilir.

Istor ayrica bir fordo, istorse do biitévlikdo insanlifa mo-
hobbatde H.Cavidi diigiindiiron an baslica masals monovi ylik-
soliy mosolosidir. Bagqa sézla desok, H.Cavid qohromanlarimin
monevi yliksalisi daha ¢ox mohabbotlo baglidir. Xurafat girda-
bindan ¢ixib monon ylikselmokds Sevda Xoyyama, Malok Pey-
gombora qol-ganad verir:

Y1q xurafati, oski biitlori qur,

Kim yol azmissa, haqqa dogru capir.
Mardivanlar yapib kéniillorden,

Parla, ytiksal viicudi-miitlogs sen. (1717, 175)

Moloyin Peygombars dediyi bu sézlordo “viicudi-miitlag”,
hec¢ siibhoasiz, Tanridir. Amma H.Cavid Tanriya yiikselmak de-
yende he¢ da dar menada dini toblig etmok niyyoti glidmiir, Ok-
sina, H.Cavid dini talim va torigotlorin insam1 Tanridan uzaq-
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lagdirmasina dafalsrlo isars edir. Maselon, “Peygombar”de Ske-
letin dilindan deyir:

[nan! Fagot tapdigin ulu Tanri

Son kondinsin, deyil o sondon ayri...

O uzaqdir ranglardan, sifotlordon,

Uzagq... hap dinlardan, tarigatlordon. (1717, 203)

Dindon cox mohabbat sayasinda yliksalmak! Bu fikir “Pey-
sombar” vo “Xoyyam”dan oavval bodi1 ifadesini maghur “Seyx
Sonan” faciosinds tapir. Moalsk obrazinin H.Cavid yaradicili-
ginda, o cimladon onun “Seyx Sonan” faciesinda moahz yiiksal-
mak ideyasi ilo bagliligina xiisusi diggoat yetiron adobiyyatsiinas
Kamran Oliyev yazir: “Malak do goyler ovladidir, “Tanr qoy-
nunda baslonan bir qizdir”. Ona gors do H.Cavidin bir ¢cox asar-
Jarinde Malak 6z miisahibini gdylera sasloyir, gdylara galdirmagq
istoyir. “Malok giyafatli” Xumarin Seyx Sonani soslomasi mahz
bu gobildandir” (174°, 244).

H.Cavid 6z poetikasina uygun olarag, “Seyx Sonan”da da
menovi yiiksalisi gohromanin gorgin daxili teraddiid ve ziddiy-
yati asasinda galomo alir. Peygomboarin daxilinds s6z adami il
qiulinc adami togqusdugu kimi, Seyx Sonanmin da daxilinde miir-
sidlo asiq toqqusur. Forq ondadir ki, “Peygombor”do raomzi ob-
razlarin (Moalak vo Skeletin) horasi bir qlitbds dayanirsa, “Seyx
Sonan”’da romzi obrazlarin (Malok va Darvigin) har ikisi eyni bir
qiitbde dayanir. Yoni Seyx Sonanin bir miirsid kimi daxilindon
ucalan sas hom Malok, ham do Darvisin sasi ile toqqusmali olur:

Monovi bir glinag da var..
O da islam dinidir, parlar. (1703 158)

Bu, dindar Sonanin sosidir. Bu sosin sahibi geybdon galon
sas garsisinda acizdir:
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Durma, yiiksel, anisi-rubhum, gol!
Miitoraddid goriinma! Gal, yiiksal! (1707, 129)

Bu, Mbolok qiyafatli Xumarin sasidir. Bu sasin asiri olma-
maq miigkiil igdir. Ciinki Sonan Molok giyafatli Xumari real ho-
yatda gdérmomisdon xeyli gabaq sehrli bir réyada goriir. Dastan
gehromanlarina buta verilmasini xatirladan bu rdya shvalatindan
sonra Oziine yer tapmagq, soyuq agilla diisiiniib giindalik dindar
qaygilan ile yasamaq ¢ox ¢otindir. Amma na qodar ¢catin olsa da,
gorgin ruhi hallar ke¢irso do, Seyx Sonan 6z miivazinatini itir-
momoyo, miiqaddes saydigi miirsidlik missiyasini yerine ye-
tirmoya ¢alisir. ©rabistanda sehrli réya gérmakdon baslanan da-
xil1 toqqusma 6ziinlin kulminasiya néqtesing Giirciistanda catir.

Giirciistanda hadisslerin sakit axardan ¢ixib qofloton gor-
ginlogmosine Xumarla yanagi, Dorvis do osasli tosir gdstarir.
Cilinki Xumar kimi, Darvis do aserdo yari real, yari mistik sakil-
do (yeni sakral varliq bigimindo) teqdim olunur. Malok giyafatli
Xumar mifoloji matnlardski pori qizlar1 xatirlatdig: kimi, gizli
matloblordon xobor veran Dorvis de mifoloji moatnlardeki pay
veran dorviglori, bir alma ilo sonsuz adamlara 6vlad boxs eden
dorviglori xatirladir. Ik goriisdeco Darvisin Senani “sadagat-
sizlik”do giinahlandirmas: ve esqi ideallasdirib dino garst qoy-
mast Sonanin Giircilistanda yasadigi daxili béhranin baslangic
noqgtosi olur:

Hoaqigat istorim, yalniz hagigat!

Yetor artiq sorioat, ya torigot.

Qulagq vermom ben asla bir xitabo,

Parastis eylomom hig bir kitaba. (170%, 172)

“Hoqiqet” dedikda Darvis, tobii ki, ilahi esqi nazards tutur,
garsida goriinen tarigat vo esq yollarindan ikincisini nisan verir.

Yol ayricinda qalib daxili ikilesme ohvali-ruhiyyasi yasa-
yan hom do Xumardir. Senan miirsidi Seyx Kobirin “sona falakat
qadindan golacak™ xoberdarligini unuda bilmadiyi kimi, Xumar
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da anasinin “erkoklorden uzaq ol, monastira koniil bagla™ vasiy-
yotini unuda bilmir. Amma Sonan kimi, Xumar da baslanan esq
macarasinin ilahi bir esq macorasi olduguna inanandan sonra bii-
"tiin toraddiidlore son qgoyur. Papasin (xristian ruhanisinin) qoy-
dugu agir sarto asasen, Sonanin sarab i¢gmasi, boynundan xag as-
masi, Quram1 yandirmaga raziliq vermasi va iki il donuz otarma-
s1; homcinin Xumarin birden-bire xristian garagiiruhunu ayaqla-
y1b Seonanla al-ole vermasi teraddiidiin sona ¢atmasi, biitévlikds
ilahi esq dastaninin tamamlanmas: demakdir.

Esq ohlinin daxili ikilogmesini mistik obrazlarla oslaqads
gstoran H.Cavid mifoloji diislincenin basqa bir modelindon do
ustaligla istifade edir. Bu, yalangi gohroman modelidir. Yalangi
gohromani qizlar arasinda izlosok, hoqiqi gozalle yalangi gbzalin
qosa toqdim edilmesini mifoloji metnlorde bir sistem kimi gore
bilorik. Yalanci g6zal 6ziine bazsk-dilizek vurub haqiqi gdzslin
yerini tutmagq, bir reqib kimi hoqiqi gézelin gismetine sahib ¢1x-
magq, sahzadoys oro getmok istoyir. Bu moshur mif modelini do-
yisilmis bigimdo H.Cavid dramaturgiyasinda da miisahids edirik.

Tasadiifi deyil ki, “bir asiqin iki sevgilisi” H.Cavidin nego-
nego pyesindon ke¢ib gedon bir motivdir. Bu motiv “Seyx So-
nan”da Seyx Senanin Xumar va Zohraya; “Iblis”do Arifin Rona
vo Xavare; “Iblisin intigami1”nda Arifin Sima vo Renaya miina-
sibatinda 6zlinii daha gabariq gostarir. Bu niimunoalarde bir ogla-
nin iki giza miinasibstinde mifoloji diigiinceden galon limumi
xott beladir: sahzads adiden qacir vo geyri-adiya can atir. Mifo-
loji moatnlorde sahzade aldanib yalangi gézslle evlonsa bels, osl
g6zali unuda bilmir vo mdciizeler gésteran bu qizi avval-axir ax-
tarib tapir. “Seyx Senan”da Zshranin, “Iblis”do Xaverin mifdoki
yalan¢i gdzalo oxsarligi adilik mosolesindadir. Bali, $Seyx Sona-
nin goziinde Zohra, Arifin géziinde Xaver adi gizlardan biridir.
“Seyx Sonan”da Xumarin, “Iblis”ds Ronanin mifdoki asl gézale
oxsarlig1 isa geyri-adilik mosalasindadir. Bali, Seyx Senanin go-
ziinde Xumar, Arifin goziinde Rena insani xurafat va “voh-
sot”don ayirib ilahi mortebays qaldiran gézeldir. Maraqglidir ki,
“Iblisin intiqam1” esarindo osl gozel — yalangi gdzol motivi
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baximindan Rananin funksiyasi tamam doyisir. Bu 2sordo Arifin
artiq Ronaya yox, Simaya koniil bagladiginin sahidi oluruq. Arif
Rana ilo evlenso do, xoyallar dalinca Rena ilo bir yerde “qos- |
maq” ona (Arifo) mimkiinsiiz goriinlir. Noticods adi gdzali
qeyri-adi gozal avoz edir vo Arif “sililh porisi” Simanin asirine
cevrilir.

Demoali, H.Cavid romantik gohromanin daxili ikilosmosini
gOstormok ligiin Molok vo Skelet, Qeyri-adi vo Adi garsilasdir-
malarina xiisusi yer verir. Amma H.Cavid dramaturgiyasinda
daxili 1tkilosmo modellori he¢ do bunlarla bitmir ve miiallif kokii
mifs, folklora gedib ¢ixan yalan¢i gohroman motivinin basqa
variantlarina da {iz tutur.

Folklorda yalang¢i qohremanla bagh siijetlorin an genis ya-
yilanlarindan biri li¢ qardas siijetidir. Bu siijetin os] gohromani
ki¢ik gardas, yalangi qohromanlar: béytik va ortancil gardaslar-
dir. Boylik vo ortancil qardaslar kigik qardagdan gat-gat forasot-
sizdirlor. Farasoatsizliyi ort-basdir etmak {igiin onlar kicik gardas:
gbzdon salmaga, onun silicastini 6z adlarina ¢ixmaga calisirlar.
Kicik gardasin yeralti diinyadan gotirdiyi qizlardan on gozolini
boylik qardag slo kegirmok istoyir vo bu igde ortancil gardas ona
yardimg¢1 olur. Boyiik va ortancil qardaglar birlikds ki¢ik gardas-
dan aks qilitbde dayanirlar, ayri-ayr1 adlar dasisalar da, onlar
aslinds eyni bir obraz kimi tagqdim olunurlar.

“Seyx Sonan”da Seyx Senan, Seyx Marvan vo Seyx Noim;
homg¢inin Seyx Sanan, Anton va Simon; “Iblis”do Arif. Ibn Yo-
min vo Cavus; homginin Arif, Vasif vo Ki¢ik zabit; “Xoyyam”da
Xayyam, Sabbah ve ©bu Tahir obrazlarimin garsiligh slagasinds
folklordan golon “li¢ qardas” modeli agig-aydin hiss olunur.
Horfi monada gotlirsak, qardasliq slagesi adi ¢akilon obrazlardan
yalniz Arif ve Vasifo aiddir. Kicik zabitlo terafdas olan Vasif
bilmodon 6z qardasmin rogibine ¢evrilir. Bu dolayr rogabat
toroflorin qarsilasmas: vo toqqusmasi saklinda comi birco dofo
oyanilogir. Togqusma Vasifin 6liimii ilo naticelonse da, Vasif bu
6limde heg¢ bir glinah sahibi deyil. Ona gore ki, Vasif (eloco da
onun torofdasi olan Kigik zabit) Arife garsi hec bir mordima-
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zarliq etmir. Vasifin ° crunah” Ronani sevmoyindadir. Renani
sevon va bu baximdan Arifo reqib olan Ibn Yomin ve Cavus
tarofdashig: ise mordimazarliq {isttinds qurulub. Ordu vo dovloate
‘xoyanat etmaoklo milyonlar qazanan ibn Yomin Iblis xislotli
adam oldugu kimi, miiollifin esarde “zenci” (yeni “qara”) toyinl
ilo toqdim etdiyi Cavus da Seytana qulluq géstoran bir adamdar.
Seytana qullug gostermoyin naticasidir Ki, Ibn Yomin Ronanmn
atasini mohz Cavusla albir 8ldiirtir. Ciddi maneos sayilsa, Arifin
6ziinii aradan gétiirmak Ibn Yomin ve Cavugdan 6trii asanca bir
isdir.

Seyx Marvanin Seyx Senana qarsl ¢ixmast, hor seyden qa-
baq, Zohraya goéradir. Sifatcoe eybacar olan Seyx Marvan Zohra-
nin acig-askar Seyx Sonana rogbat ve mohobbat baslediyini go-
ronda daxilon do eybocarlasir. Seyx Marvanin daxili eybacarliyi
Seyx Sonanin haroketlorine pis niyystle yanagmasinda, addim-
bast Seyx Senanin kdlgesini qilinclamasinda daha ¢ox tize ¢ixir.
Nagillardak: boylik ve ortancil qardaglar kimi, “Seyx Senan”
ssarindoki Seyx Marvan va Seyx Noim de olbirdirler. Seyx Moar-
van hardadirsa, Seyx Naim da ordadir. Seyx Marvan no deyirsa,
Seyx Noim do onun dediyini tesdiqg edir. Musiqiys qulag asmagi
haram sayan ve musiqi sasi esitcak qulaglarini tixayan bu adam-
lar Seyx Senan haqiqatini anlamaqdan gat-qat uzaqdirlar ve on-
larin Seyx Sonana diismen kosilmoyi nadanin arifs, cahilin hug-
yara diisman kasilmoyi kimi bir seydir. Tokgdz Marvanin obraz-
lardan birinin dili ilo “kor seytan” adlandirilmasi da gdstorir ki,
Seyx Marvan va Seyx Noim torafdasligr din psrdesine blirinmis
qaragiiruh terafdasligidir. Ehkamlari son ndqto va vergiillinecen
miihafiza edon bu terofdaslar Xeyirin hordon hisse qapilib dar
qofasden ¢ixmaq va ganadlanib ugmaq istomosini he¢ ciir dork
vo gobul eds bilmirlar.

“Seyx Senan” faciesinde Anton vo Simon paralelliyinin
6ziinamoxsuslugu onlarin hor ikisinin Xumar: sevmesindadir.
Xumara miinasibatde bir-birina raqib olan bu iki adam birlikds
Seyx Sonana roqib va diigmendir. Simonun muzdlu gatil tutub
Seyx Sonani aradan gotiirmok istomoasi, Antonun adam gondorib
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Seyx Senanin yasadigi evi yandirmasi geyd olunan diismoangi-
liyin qabariq ifadasidir.

Bu ciir iblisana amallar “Xoyyam”daki Sabbah ve ©Obu Ta-
hire do aiddir. Nagillardak: bdyiik ve ortancil qardaslar 1p1 kasib
kicik qardasi quyunun dibine saldiglar1 kimi, Sabbah da xid-
motcisi ©bu Tahirin kémayi ilo Xoyyama qarst hor ciir fitno-fo-
sad toérotmoyo hazirdir. Oserin avvelindo 6ziini Sevdaya Xoy-
yam kimi tanitmasi ve “yapma” Xoyyam soklinda harokat etmasi
Sabbahin cilddan-cilds girmek “msharat”indon xabar verir. Dog-
rudan da, asorin sonrak: sohnalorinda biz Sabbahi gah yolcu, gah
vozir, gah da ovgu libaslarinda goriiriik. Bu mokr ustasi Xoyya-
ma arxa-dayaq olan Xaco Nizamin vo Xoyyama qol-qanad veran
Sevdanin 6liimiine sabab olur. Yaxin adamlarina xain ¢ixmasina
vo iblisane addimlar atib gotller tératmasine gora Sabbah, yuxa-
rida adlarini xatirlatdigimiz yalangi gehromanlardan Ibn Yomin-
lo daha cox seslesir. Xaco Nizam kegmis modrasa yoldaslarina
ganim kosilon Sabbah barode Xoyyama deyir:

Son zamanlarda sapitmis o herif.

Yeri goldikds, inan, ¢gildiracaq,

O da Yusif kibi biitlor qiracaq.

Sanma yalniz bani izlar, hotta
Qiyacaqdir o serofsiz sana da. (173%, 97)

ibn Yomin Ronaya gore Arifi diismon saydig: kimi, Sabbah
da, hor seyden gabaq, Sevdaya géro Xsyyami diigmon sayr.
Amma ibn Yomin vo Sabbahin strafdaki adamlara diigmon mina-
siboti Arif vo Xoyyamla bitmir. Hom Ibn Yomin, hom do Sabbah
cevradoki adamlarin az qala hamisini diismen goziinde gortr.

“Yapma” Xoyyamligini xatirladib, yalangi gehroman say-
digimiz Sabbahla bagh bir cohoati do aydinlagdirmaq lazim galir.
Bu, Sabbahin Yusiflo miiqayiss edilmosi, Yusif kimi onun da
“biitlor qiracagi”na Xaco Nizamin dilinden igaro edilmesidir.
Sabbah hokmdara garst giyam qaldiran Yusife benzadilirse, bu o
demokdir ki, Sabbah ve onun kémekgisi olan ©bu Tahiri nagil-
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lardaki boyiik ve ortancil qardaglarla eynilosdirmak 6ziinti dog-
rultmur. Nagillardak: boyiik vo ortancil qardaslar birmenali se-
kilde sori tomsil etdiklori halda, Sabbahla ©bu Tahiri, elocs do
H.Cavidin Seyx Moarvan vo Seyx Noim, Anton vo Simon, hotta
Ibn Yomin ve Cavus kimi obrazlarim miitloq ser romzi saymaq
¢otinlagir. Belo bir ¢otinliyin qarsiya ¢ixmasi ne ilo baghdiur?
Olbatto, H.Cavidin sordo xeyir isartis1 axtarmas: ilo! Hor qa-
ranliqda bir i51q gizlondiyina inanan H.Cavid Sonanlara, Arif-
lara vo Xoyyamlara garsi bad amoaller téraden adamlarin 6ziindo
bels o igiqdan bir zerra do olsa, tapmagq istoyir. Seyx Morvan,
Anton, Simon, Sabbah, hotta Ibn Yomin kimi iblisano amal sa-
hiblarinde H.Cavidin tapdigi vs biza gosterdiyi isiq zorrosi mo-
hobbatdir. Seyx Morvanin Zohraya, Anton vo Simonun Xumara,
Sabbahin Sevdaya, Ibn Yominin Renaya mohabbati...
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C.Mammadquluzada dramaturgiyasinda ikilogmo
1. Olii kimdir, diri kim?

C.Mammoadquluzads yaradiciliginda &liilarin bir obraz ki-
mi xilisust yer tutmasi odobiyyatsiinaslarimizin diggstindon ya-
yinmayib. 9dabiyyatsiinaslarimiz bu obrazi otalatin, geriliyin,
daxili sikestliyin ifadosine yonealmis obraz kimi giymatlondi-
riblar. Belo qiymatlondirmays heg bir etirazimiz yoxdut. Biz sa-
doca olarag moesoloyo yazigci vo folklor gorcivesindo baxmagqg,
C.Mommeodquluzade yaradicilifinda ¢coxmeonali 6li (o climlodon
doli) obrazimin mifdon, folklordan golon bozi cahatlorine to-
xunmag istoyirik.

Mifoloji tosavviirs gérs, okiztayinin, oxsarin (“dvoynik”in)
6lmasi gohromanmm yenidon dogulmasi, yoni qeyri-adi giic-
qlivvet gqazanmasi demokdir. Masalon, yunan eposunda yaxin
dostu (vo oxsari) Patroklun élimii ilo Axilles yenidon «dogulury
— yeni giic sahibine gevrilir. Tiirk eposunda Beyroyin 6limii Qa-
zan xanin Aruz Qoca lizorindoki golobasinds baslica sobabo,
homg¢inin geyz, hiddat va glic manbayina cevrilir. Amma 6liib-
dirilmanin bu mifoloji gaydast he¢ do homiss fiziki 6liimls
miisayiat olunmur vo 6liimiin saysiz-hesabsiz macazi 6lim vari-
antlarin1 meydana ¢ixarir, ham sifahi, hom dos yazili adebiyyatda
o diinyanin, 6lim saltonatinin romzi olan miixtelif obrazlar
yaranir.

Arxaik kokiine gora 6liimiin romzi olan anonavi obrazlar-
dan biri tolxokdir. Onun magik funksiyasi hokmdar1 serdon, so-
ziin genis monasinda 6limdon gqorumaqdir. Hokmdar: 6liimdon
gorumagin on baslica yolu isa telxayin 6ziinlin “6lmasi” vo bu-
nunla padsaha ¢limsiizlik gazandirmasidir. Tolxoyin “anormal”
harakotlori mohz 8liimiin isarasi, 6liim seltonatinin gdstaricisidir.
“Anormal” horokotlora yol verib oliimii ifade etmoklo tolxok
hokmdarin 6liib yeniden dirilmasi morasimini hoyata kecirmis
olur vo inama gore, hokmdara yeni gilic-qiivvat baxs edir.
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Mifden vo morasimdon uzaglasdigca talxok obrazinin ilkin
mifoloji monasi yaddan ¢ixmaga vo osas diqgat bu obrazin bas-
lica funksiyas: olan hayatvericiliye yénelmays baslayir. Zaman
kegdikco biz yavag-yavas unuduruq ki, tolxoyin hoayatvericili-
yinin gostaricisi olan giiliisiin mayasida “6liim” durur. Bu giin
bizim aglimiza da golmir ki, tolxoyin “anormal” harskatlorindan
dogulan giiliig, arxaik menasina goro, oliimdon dogulan giiliis
demokdir.

Yasamaq romzi olan giilislin mithiim bir menbayinin 6liim
olduguna inanmagq li¢lin xalq giiliis modoniyyatinden istonilon
qader misal ¢gokmeok olar. “Tiilk, tiilki, tiinbaki” tipli nagillari,
kegaldon bohs edon komik folklor niimunslerini yada salin.
Goracoksiniz ki, komik folklor ntimunslorinds kalok qurub
kiminse basimm “yemok”, axirina ¢ixmagq, timumiyyatlo, 6liib-
oldlirmak son glillis yaratmagin saciyyovi sahneloridir. Folklor
i¢lin saciyyavi olan bu ononedon — 6limii giiliis menbayins
¢evirmok onsnosindon yumoristik yazili adobiyyatda, o ciimla-
don C.Mammadquluzads yaradiciliginda &ziinomexsus sokilda
istifada edilir. ©sas movzumuza — ikili mahiyyat dasiyib 6ziinda
6ltim ve hoyat amillerini, dali vo agilli komponentlorini birlas-
diran bag gohroman mdvzusuna bir az ara verib, yardime¢r mév-
zuya — C.Mammadquluzads yaradiciliginda 6liimiin, 6lii adam
obrazimn komizm meonbayi olmasi mosalosine qisaca nozor
salaqg.

C.Mammadquluzadenin ilk ssarlarinden olan “Kismis oyu-
nu” pyesinds oyun nayin {istiinde qurulur? Adam “&ldiirmay”in
ustiinds. Borgiisadli Volisoltan aga qonsu kondden golon vo
borclarint istoysn Karapet va Sorkiz adli iki ermanini ndvbati do-
fo neca alibos yola salacagini gétiir-qoy edarkon oyunbaz Nurali
¢1x1s yolunu dorhal tapir: Nurali Valisoltandan icaza alib bir ne-
¢o kondli 1ls karvan gabagi kesmays yollanir. Bir azdan qiyliiqal
dustir. Malum olar ki, Nuraligil Irandan bu taya kismis gatiron
dovagilorden birini 8ldiirtiblor vo indi onun meyidini yeks bir
kisoya salib igori gotirirlor. Meyidi xoalvat yerdo basdirib izi
itirmak lazimdir ki, hékumat adamlari mosaladon xobor tuta
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bilmasinlor. Amma torslikden ermoanilorin burda olmasi iglori
korlayir vo sirrin agilmasina tohliikke yaradir. Tohliikeni sovus-
durmagin carasi Karapet va Sorkizi aradan gotlirmokdadir. Nu-
raligil ollorindo tiifong yavas-yavas Karapetlo Sorkiza torof yeri-
yirlor. Ermaniler panceradon qac¢ib canlarini qurtarirlar ve hor
sey 0z yoluna diisiir... Lap sonda aydin olur ki, karvan qabag:
kosmok do, dovacilordon birinin o6ldiiriilmasi da, ermonilari
aradan gotiirmak s6hbati do uydurma imis. ©sas mesale kismig
oyunu diizeldib Karapetlo Sorkizi qorxutmagdan va onlar alibog
yola salmaqdan 1barat imis.

Ruh etibarilo lotifalara, komik nagillara, M.F.Axundovun
komediyalarina yaxin olan ve tamahkarligin, dlinyagirliyin mo-
zali bir tarixgosini oks etdiron “Kismis oyunu”nda masxeronin
6liim istiinds qurulmasinin tesadiifi bir mesalo olmadigim
C.Mommeadquluzadonin basqa asarlori do gésterir. “Konsulun ar-
vad1” hekayasinda komik situasiya mohz o6lon arvadindan yana
konsula bassaglig1 vermoak shvalatina asaslanir. “Pogt qutusu™ vo
“Buz” hekayslorinds siijet xotti 6z baslangicini xasto gadinlar
(6limtiin gostoricisi kimi toqdim edilon adamlar) haqqindaki
badii informasiyadan gotiiriir.

“Buz” hekayoasindo tosvir edilon usaq, montiqa gors, xasto
qadindan tam oks qiitbde dayanmalidir. Clinki 6liim oroafssinda
olan xalasindan forqli olaraqg, usagin golbi hoyat esqi ile doludur.
O, evden c¢ixan kimi, yoni xostonin yanindaki 6liim ab-hava-
sindan uzaqlasan kimi har seyi unudub dorhal 6z alomina gapilir
— mohosllo usag: Sirali ile sdylismokden, onlarn itini vo darva-
zasinl dasa basmaqdan 6ziinii heg ciir saxlaya bilmir. Tahkiyagi
hec do usag1 qinamagq fikrinds deyil. Onun fikrinco, buzun is-
tiden arimasi na gader tobiidirss, usagin xastoni unudub 6z alo-
mins gapanmasi da bir o gadar tabiidir. Amma bu tabii shvalatin
arxasinda lageydlik adli insan merozinin (miiasir diinya adobiy-
yatinda genis yer verilon bir problemin) ifadesi do yoxdurmu?
Var. Vo bu meroz 6liim yataginda olan bir insanin herfi menada
togdim edilon xastaliyi ilo paralellik yaradir.
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Harfi vo mocazi xastsliyin paralelliyi “Pogt qutusu® heka-
yasi liglin do saciyyevidir. Horfi monada xasto — xanin arvadi,
macazi monada xasto — xamin kendlisi Novruzelidir. Irovana —
dostu Cofor agaya moktub yollamagda, galacaglart monzili
solige-sahmana saldirmaqgda xanin bir niyyeti sshori gedib bozi
vacib iglorini basa ¢atdirmaqdirsa, bir niyysti do “havani doyis-
mok™”lo xosto arvadinm ohvalim yaxsilasdirmaqgdir. “Maktubu
aparib poe¢t qutusuna kim salsin?” suali ortaya cixan kimi
miisllif Novruzeliden danismaga baslayir. Vo aydin olur ki, xa-
nin arvadinin naxoslugu bohanodir, hekayada osas masola Nov-
ruzolinin “naxoslug”unu - diinyadan bixaberliyini goloms
almaqdir. Olbatte, 6z miihitinde Novruzoali diribas adamdir. Okin
akir, bigin bigir, 6ziinti haqli bildiyi yerds yumruq davasina cix-
maqdan belo gokinmir. Novruzslinin badbextliyi 6z miihitindan
birce addim konara ¢ixanda baslayir. Moktublarin yazildigi, te-
legramlarin vuruldugu miihitdo Novruzali bir usaq kimi acizdir.
Oz miihitindon konarda bu usag: aldatmaq ¢ox asandur.

Bos “Oliilor”de veziyyat necadir? Bu asorin “5li” adlandi-
rilan personajlariin Novruzali ile ortaq ve forgli cohatlori nada-
dir? Bu osorin “614” adlandirilan personajlari — “diri 6liilar”
“Pogt qutusu”ndaki Novruzalidon forgli olaraq, poct, teleqraf
nadir az-gox bilirler. Hatta “diri 6liilor”don biri — Heydor aga
teleqrafgidir. Novruzoali Itqapan kendinin siravi bir sakini oldugu
halda, “Oliilor”in eyni ad (“5liilor” ad1) altinda birlogon personaj-
lar1 bir sohorin sayilib-se¢ilon adamlaridir. Amma pogtdan-teleq-
rafdan az-gox bag ¢ixarmagq, haci, moesadi vo karbalay: olmaq bu
adamlarin Novruzalidon zahiri forgidir. Novruzelideki daxili
sikestlik “Oliilor”in haci, mosadi ve kerbalayilarinda daha miid-
his gokildo 6ziinti gésterir. Daxili sikestlik Novruzalini poct sh-
valatr qarsisinda aciz usaga dénderdiyi kimi, Haci Hasonlori da
Seyx Nasrullahin slinds oyuncaga cevirir. Diinyanin islorinden
az-gox bag ¢ixaranda Haci Hasonlor Novruzelidon qat-gat diri-
bagdirlar. Novruzelinin diribaslig1 akin skib, bicin bicib 6z ailo-
sinin ruzisini qazanmaqla bitirse, Hac1 Hasonlorin diribaglig1 6z
gor¢ivesini geniglondirib na qodoer desen sor amollori do ohats
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edir. “Oliilor”doki haci, mogadi vo karbelayilar 6lon gardasla-
rinin var-doévletini alo kegiriblar, 6lon qardaslarinin arvadlarini
sigo elomok kimi monoviyyatsizliq oyunlarindan cixiblar. Bu
adamlar yalmz o zaman acizlosirlor ki, daha béyiik firildag va
mokr sahibi ilo qarsilasmali olurlar. Seyx Nosrullah adli homin
tirildaq vo mokr sahibinin 6lii diriltmak shvalat:i Haci Hosonlorin
daxili gikestliyini biitiin ¢ilpagligi ilo tize ¢ixarir.

“Oliilor” osarinde miisllif miihafizokar miihitle Iskandor
arasindaki miinasibastin bonzarsiz menzoresini yaradir. Banzor-
sizlik, hor seyden qabaq, Iskendarin ohli-kef adam mévqgeyinds
dayanmast ilo slagadardir. M.F.Axundovun Haci Nurusu hadi-
solorin baglangicinda Molla Ibrahimxoelilin iksir mosalasinin
firilldag oldugunu agiq sakilde bildirib bir konara cokilirse, Is-
kondor bagqa mosalalor kimi, Seyx Nasrullahin &lii diriltmak
mosolosine do laglagi yanasib bir ohli-kef adam kimi avvaldon
axiracan hadisslorin icinde olmaq imkani qazanir. Belo hesab
edirik ki, son doroce hugyar adamin 6liiler va byilik mokr sa-
hiblori arasinda ohli-kef adam kimi davranmasinin bir kokii xalq
giiltis madoaniyystine, bu madoniyyatin Molla Noasraddin adl:
avazsiz komik fiquruna gedib ¢ixir.

C.Mammadquluzads “Molla Nesroddin” jurnalinin nasrine
icaza almagq liglin Qafqaz caniginliyinin idarssine yazdig: oarizado
Molla Nasraddini “afsanavi tolxok™ (“legendarnmiy sut”) adlan-
dirir. Qlbatte, bu he¢ do C.Mommodquluzadonin Molla Nasrad-
dini tolxok obrazi ilo eynilagdirmosi kimi basa diistilmamalidir.
Sadaco olaraq bela basa diislilmalidir ki, Molla Nasraddin obra-
zinda “ofsanavi” tolxak obrazindan goalon 2adobi model var va
C.Mammeadquluzads homin modeldon 6ziinemoxsus sokilds isti-
fads edir. Mifdsn, folklordan golon modelin baslica mahiyyati
bir obrazda bir-birina zidd olan iki cohoatin — oluvathla diribag-
l1g1n, dolilikle aqilliyin birlosmesinds iize cixir. Oz soziinii de-
mok {i¢lin Molla Nasraddin basqalarinin géziinds siravidon da si-
ravi goriinmali, 6ziint diinyanin on ofal, an maymaq adami kimi
aparmalidir. Otrafdaki adamlar gérmolidirlor ki, Molla Nas-
roddin onlarla yaxin tay-tus, dost-miisahibdir. ©ks halda Molla
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Nosraddinlo otraf adamlarin {insiyyati istonilon soviyyado alin-
maz vo Molla Nasraddinin straf adamlara tesir imkanlar1 xeyli
doracods mahdudlasar. Usagla usaq, boyiikls boyiik ola bilmasi,
Olitvay adamlar arasinda 6ziinli diinyanin an 6liivay adami kimi
aparmast vo Oziinii giilmak istadiyi adamlar corgasindon ayirma-
mas1 Molla Nosraddine intohasiz bir sarbastlik verir. Molla Nas-
roddinin bir obrazda iki obraz ifade etmasi an ¢ox «anormal
horakatlara yol vermak hesabina miimkiin olur. Evin désemasini
tavana, tavanin1 dosemoya vuran; ga¢cmis dananin yerine mix-
daki danani doyen; evinds ogurlanasi giymotli bir sey olmadi-
gin1 goriib utanan vo dolaba girib ogrudan gizlonan; hacileyloyin
uzun qilgalarini ve nataraz dimdiyini kasib onu «asl» qusa ox-
satmaq fikrine diisen Molla Nasraddinin biitiin bu sayaq harakat-
lori mahz davranig normalarindan kenara ¢ixmaq niimunalaridir.
Normadan konara ¢ixmaqgla Molla Nasraddin axmaq adam libasi
geymis olur. Axmaq adam libasi geymak masxaraci Molla Nas-
roddine hava va su kimi lazimdir. Ciinki normalar ¢argivasinda
davranmaqla, 6ziinii agilli va torbiyali adam kimi aparmagqla
hogqa ¢i1xarmaq, mazo qurmaq bas tutmayan bir isdir.

Molla Nasraddinle miiqayisa edilerken “Oliilar’doki Iskon-
dords diggat yetiriloasi baslica cohat onun otraf miihito zahiri ba-
risiq niimayis etdirmosi, 6ziinii zahiran cevrasindski adamlarin
corgasindan ayirmamasidir. Bu is Iskenderin araq icib sarxos
hala diigmasi ilo miimkiin olur. Araq i¢gmak, yaqin ki, dordini da-
gitmaq istoyindon baslayir. Avropada yiiksok tohsil alib vatono
gayidandan sonra miihafizokar hacilar, masadilar, karbslayilar
miihitinds tak-tanha oldugunu vo miihits tasir gdstormak giiciin-
do olmadifini basa diisiib timidsizliys gapilan Iskondor ickiys
carasizlikdon meyl etmali olur. Yazi¢t Anarin sézlari ilo desak,
“Iskondorin kefliliyi — agridan, cixilmazligdandir, giicstizliikdon,
darddandir” (181°% 202). Amma o da var ki, icmayin daracasi
artdigca keflilik todricon davranis torzino cevrilir vo bu davranis
torzi Iskondori miihite “yaxinlasdiran” bir vasite kimi 6ziinii
gOstarir. Diizdilir, qati bir miisslman miihitinds araq igmak seriat
gaydalarindan konara ¢ixmaq kimi giymatlondirilir vo bunu biz
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osor boyu Iskondorin ata-anasinin, gardas-bacisinin, homcinin
bagqa adamlarin sarxosluga monfi miinasibatindan acig-aydin
hiss edirik. Amma oras1 da unudulmamalidir ki, biitiin giinli kefli
olmagla Iskendor amali iy gérmok imkamimi itirir. Mohz bu
monada gotiironds Iskanderin araga qursanmasi haci, mosadi vo
korbalayilara sorf edir. “Diri 6liiler” bu genastdadirlor ki, Kefli
[skendor Allahin gazabino galib zalil vaziyyoting diigon vo hec
koss lazim olmayan bir adamdir. Iskondorin kefli olmas: atraf
miihitde belo bir fikir emolo gotirir ki, Iskendor hec¢ bir cohating
gors hact, mogadi vo kerboalayilardan iistiin deyil vo iistiin ola da
bilmez. Hamyerlilorinin fikrince, Iskonderin yeri yuxarida yox,
mohz asagidadir. Onlarin Iskender saridan elo bir narahatlig
yoxdur vo amindirler ki, he¢ naya gadir olmayan Iskondar sira-
dan ¢ixmis adamdir. “Siztok camaatin da 1gidi monimtok olar”
deyon Iskondoar 6zii do 6zii haqqinda yiiksok fikirds deyil. Vo is-
kendorin kefliliyl otraf adamlara sorf etdiyi kimi, miioyyen
monada onun 6ziine do sorf edir. Ciinki otraf 6liilor miihiti ilo Is-
kendarin zahiri barigid1 mohz onun kefliliyi hesabina bas tutur.
Allahin goazabins golmig bir adamin horskoti kimi qarsilanan
keflilik Iskonderin asudosliyine az-¢ox imkan yaradir. Keflilik
hesabina miioyyan sorbostlik qazanan Iskendor davranis norma-
larindan kenara ¢ixib, moze qurub derdini az-cox dagida bilir.
Sarbastlik ilk ndévbads onda &ziinii gdsterir ki, Iskanderin ayri-
ayr1 adamlara sarxos adam dilinds dediyi tonali sézlore no “diri
oltilar”, na do Seyx Nasrullah bas qosur. Lazimsiz adamin sayiq-
lamalar1 kimi qargilanan hemin tenoli sézlerin forgine yalniz
oxucu vo tamasaci varir. Yalniz oxucu va tamasagi hiss edir ki,
[skondorin kefliliyinin alt qatinda sart bir ittihameiliq yatir va bu
ittihamgiliq hacansa bas galdira bilor.

C.Memmadquluzads “Oliilor”in niimunssindos facis yox,
faciovi komediya yaratdigina gore fordle kiitlonin kaskin qarsi-
durmasini asorin asas sksetdirmo obyekti kimi gotiirmiir, fordin
kiitloyo keskin etiraz etmosino osorin yalniz sonunda yer ver-
moklo kifaystlonir. Fardin kiitlo igerisindo artiq adama cevril-
mosinin agri-acisini oks etdiron “Oliller” tragikomediyasinda
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[skendari xalq giiliis modoniyyotindeki bas gohromanlara bag-
layan baslica cohot bir obrazda iki obraz ifads etmosidir. Is-
kondorin ifads etdiyi bu obrazlardan birincisi ayig-sayiq ziyali
‘obrazidir. Ayig-sayiqliq Iskendori “diri 6liiler”den ayirir vo onun
tok-tonhaliginin asas sababine g¢evrilir. Iskendarin ifads etdiyi
obrazlardan ikincisini biz aserin mezmununa osaslanib 6lii adam
adlandiririq. Ayig-sayiq Iskenderin araq igib sorxos veziyyete
diismasi va amoli bir is gérmok iqtidarin itirmasi oslinda 6l 1i-
basi geymok, miloyyon monada «diri oliilor»in giinline diismak-
dir. Oxucu va tamasacidan forgli olaraq, haci, masod: vo kaorbe-
layilar Iskenderin ayig-sayiq adam oldugunu hiss etmirlorsa,
Iskandor otrafdaki adamlarin nazorinds zalil vo lazimsiz adam
tosiri bagislayirsa, onda Iskondarin &lii adam qgiyafosinde goriin-
masindon danismaq yersiz va osassiz sayilmamalidir. Iskandarin
6lii adam giyafasindon danigmaq nece yersiz vo osassiz sayila
bilor ki, Seyx Nosrullahin on doziilmoz amali belo Iskandori
harakato gatire bilmir. Hadissloro Iskendorin gozii ilo baxsaq,
geyd etmoliyik ki, Seyx Nosrullahin on déziilmez omali azyash
Nazlini sigs etmok niyystinds olmasidir. Basqa azyasli qizlarin
dalinca bacist Nazlinin da Isfahan lotusuna armagan edilmosini
bilan Iskondarin bu déziilmaz hadisaye etiraz tiipiiriib otaqdan
cixmaq olur. Bizca, Iskonderin passivliyinin bu ciir ifrat dors-
coya catmasi onun ruhdan diisiib sinmasi, yalniz zahiron yox,
ham da daxilon miieyyon goder “diri 6liilor” alomine yuvarlan-
mas1 kimi qiymotlondirilmalidir. Ayig-sayiq bir ziyali olan Is-
kondorin mahiyyatco do miioyyon godor “diri 6liilar” alamins
yuvarlanib ifrat passiv movqge tutmasi miuollifo haci, magadi vo
korboalayilar miihitinin hansi miqyas vo hansi derinlikde 6liim
girdab: icinde oldugunu gostarmok ligiin lazimdir. Oliim girdabi
o miqyasda va o derinlikdadir ki, ondan yaxa qurtarmaq miigkiil
isdir. Ayig-sayiq ziyali olub girdaba Uroyinde giilo bilorsan,
amma miihitin girdab icinde oldugunu he¢ kimo basa sala bil-
mozsan. Qol ¢irmayib tomizlik isi gérmok bir yana qalsin, bu
girdabr acig-askar lenstlomoyin 6zl belo bas tutmayan isdir.

192



Iskondorin igkiys qursanmasi vo yari 6lii veziyyetinae diismosi
geyd olunan ¢aresizliyin acinacaqli naticosi kimi meydana cixir.

“Diri oliiler”i digget merkezine ¢okon miisllif dolay: so-
kildo bhoqiqi oliilori do hadisalorin “istirak¢isi”na g¢evirir. Tosa-
diifi deyil ki, “Oliilor”de hadisoler ilk tokani heqgigi 6liiden —
Karbalay: Fotullahdan alir. Korbolay1 Fatullahin “yazdigi” mok-
tub Haci Hosonlsr arasina ¢axnasma salir va Seyx Nosrullah Ha-
c1 Hasanlor miihitine mahz hamin caxnasmanin dalgas: tiistiinds
galir. Hoaqiqi oliilorin hadisolorde “istiraki” he¢ do Karbslay:
Fotullahin “yazdigi” mektub maesalasi ile bitmir. Seyx Nosrulla-
hin 6li diriltmok mdciizosine tam inanan Haci Hesanlor 6lon
gohum-aqrabalar1 barade diisiinmoays baslayirlar. Bunu biz —
oxucu vo tamagagilar Haci Hason aganin evinde geden s6hbatlor-
don hiss edirik. Haci Hosan aganin arvadi Karboalay:r Fatmanin,
qizi Nazlinin sozlerinden bizo melum olur ki, onlar diinyadan
nakam getmis Saramin (Haci Hoson aganin boyiik qizinin) diri-
lacayini neca bdylik hoyacan va tolasla gézloyirlor. Hact Hasan
aganin ailasinde, xtlisuson de Haci Hason aganin 6ziinds miisa-
hids etdiyimiz tolasin basqga sobabi ds var. Bu sobab bizo moashur
gobiristanliq sshnesinds aydin olur. Malum olur ki, Haci Hason-
lor bozi Glilorinin dirilocayini diigiiniib sevinc hissi kegirdiklori
kimi, bozi 6liilerinin de dirilocoyini diisliniib moéhkom narahatliq
va qorxu hissi kecirirlor. Masalon, Haci Hasan aga atasi Haci
Mehdi, anas: Sakine, oglanlari Cofar vo Heydar, qiz1 Saranin di-
rilmoyini istediyi halda, qardasi Haci Rzanin dirilmayini go-
tiyyon istomir, ¢linki bir ¢cox basqa haci, masadi va karbslayilar
kimi, Hact Hoson aga da 6len gardasinin “yaninda” bdyiik giinah
sahibidir (¢ox gliman ki, 6lan qardasinin mal-dévlstini ols keci-
rib). “Yanminda” tiziigara oldugu gardasinin dirilmok masalasi or-
taya ¢ixdigina géradir ki, Hac1 Hason aga togvis i¢cindo garabas-
ma hal1 kegirir vo onun goziino ag kofonli 61l goriintir. Hagiqi
6lit hadissloarin bu ciir dolayi istirakgisi olmaqla “diri 61ii”’niin ra-
hatliina haram qgatir. Demsli, asards hoqiqi oliilerin xatirlan-
masi “diri 6lii”lorin monoviyyatsizligint komik sokilds agib gés-
tormokdo miiallifs gorak olur.
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“Diri 6lii”ler arasinda — moenaviyyatsizliq seraitinds tok ga-
lan Iskender haqgiqi 6liilerin “incidilma”sino he¢ do bigane gal-
mir. “Diri 6lii”ler arasinda homdom ve homdord tapa bilmayon
[skondor hoqiqi oliilora béyiik bir mohromliklo miiraciot edir:
“...and olsun sizin aziz caniniza, els ki, basinizi gabirdon g¢ixar-
dib durdunuz ayaga, lap pesman olacaqsiniz.... Galin bu kefli Is-
kondorin séziinii esidin vo necs ki, yatibsiniz, yatin! Allah sizs
rohmat elasin...” (175% 417)

Oxucu va tamasagi Iskendorin haqiqi 8liilera bu ciir moahra-
mana miiraciotine sociyyovi bir detal kimi baxir ve Iskandarlo
“incidilon” 6liilor arasinda ortaq cohotlor axtarir.

Balli olur ki, asardos xiisusi yer tutan 6lii obrazi yalmiz Haci
Hasanlorin cirkin amsllarini (mosalan, 6lon adamlarin var-ddvle-
tini alo kecirib, onlarin ailesini ac-yalavac gqoymagqlarini) agib
gostormaya xidmot etmir, hom do bagqa bodii funksiyalar da-
s1iyir. Homin badii funksiyalardan biri diisiimmokdon vo horokat
etmokdon mohrum oliilorle miigayisede Haci Hasonlorin 6ziinii-
dork hissinden uzaq oldugunu (mshz bu sobabdon *“Olillor” adi
aldigini) gostormakdirse, digor bir funksiya da incidilmok maosa-
losinds Iskendsrin bir ¢ox oliilerlo eyni ndqtede birlogdiyini,
homcinin passivlesib 6l adam voziyyetino diisdiiylinii géstor-
mokdir.

Agilli olmagin, 6ziinli vo diinyani dork etmoyin miisibatini
yasayan Iskondords idrak &liiliiyii axtarmaq mantigsizlik olardu.
Horakatsizlik, fealiyyatsizlik mosslasine goldikdo iso 6lii vo diri
miiqayisosini Haci Hosonlorlo mahdudlasdirmaq, harakatsizliyi
yalniz mithafizokar miihits aid etmok ¢otindir. Obyektiv va sub-
yektiv soboblor iiziindon amoali faaliyyetini son derocads zaifle-
den, bacisinin namusunun tapdanmasina belo koskin etiraz edo
bilmayan Iskenderin 6zii do miisyyen menada &liidiir, L.Tols-
toyun Protasovu kimi canli meyitdir. Oliiys bonzorliyini Is-
kondarin 0zl do etiraf edir. Seyx Nosrullahin 6lii diriltmak ma-
solesi ortaya cixanda Iskendor atasina deyir: “Dadas... qonagdan
tavaqqe ela ki, avval qabaqca moni diriltsin; ¢linki ele mon do
6lii kimi bir seyam™ (175°%, 401).
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Iskondorls “incidilmis” 8liiler arasinda bu ciir mocazi ox-
sarliq Iskendor obrazinin ikili sociyys dagimasinin alamotlorin-
don biri kimi ortaya cixir. Yeni ayiq-sayiq Iskandor diriliyi ifada
etdiyi kimi, al-qolu baglanib passiv voziyyste diismiis Iskondor
oliiltiyti ifade etmis olur. |

Bos final sshnesinda neco, bu sohnodo hor sey ayig-sayiq
[skandorin xeyrino dayisirmi? Xeyr, osasli bir doyismo bas
vermir. Sadaco olaraq, Hac1t Hasonlar tahqiramiz voziyyate sorait
yaratdiglarini goriib susmaga moacbur olurlar. Homyerlilorinin
giinahkarcasina susmas: Iskandarin, nohayst ki, acig-askar, yani
atmacani1 — filam1 bir qiraga atib birbasa danigsmasina, danisib
liroyini bosaltmasina imkan yaradir. Atmacalar: bir konara qo-
yub tam aciq danismaq 6l adam, zolil adam qiyafesini ¢ixarib
bir konara atmaq demokdir. Acis ifsa o demakdir ki, bir terafds
oziinli dork edon ford, o birl torafde 6ziinliderk hissindon moah-
rum olan kiitle dayanib. Bu menzarade tonqgid eden fordin tongid
olunan kiitls ilo bir yerdo, bir miistovide olmagindan danismagq
miimkiin deyil. Bali, bu sohnados Iskonder artiq ayig-sayiq ziyals
oOrkomindadir vo onun “dirt 6li”lors miiraciott mohz husyar
adamin miiraciatidir. Bu miiraciatdo kefli adam “sayiqlama”la-
rindan oser-olamot yoxdur. Amma orasi da var ki, hadisolorin
yaxsiliga dogru miitloq doyismosi bas vermirsa, onda Iskenderin
yeniden “6li” adam giyafssine qayidacagi soksiz-slibhasizdir.

Tragikomik sakilds 6lii gqiyafasine girmak Molla Noasroddin
iclin saciyyavi olamot sayila bilmez. Ciinki tragizm lotifaler
{iclin, biitovliikkdo xalq giillis modeniyyati iigiin yad elementdir.
Komik sokilda 6lii qiyatosina girmak 1so — basqa masala. Bu mo-
salode Molla Nasraddindon ns gadsr dessn misal ¢gokmek olar.
Nozordon kecirilon misallarda Molla Nosroddinin hom horfi,
hom deo mocazi monada 0lii giyafesine girdiyinin sahidi olurug.
Caninin soyuyub buza déndiiyiinii géron Molla Nosraddin 61di-
yiinii zonn edib ol-ayagini uzadir vo osl 6lii “pozast” alir. Amma
sagqqiz ¢ceynamaoyindon do galmir. Camaatin “6lii do saqqiz cey-
noyarmi?” sualina Molla Nasroddinin cavabi da, yaqin ki, yadi-
nizdadir: “Molla o gader 614 oldu ki, bir saqqizi da ceynays
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bilmadi?” Bu, harfi monada 6lii giyafasine girmeyin komik bir
monzarasidir. Macazi monada 6liililk moasaloesina goldikda 1s9, i1lk
novbada, Molla Nasraddinin an maymaq adam kimi harakat et-
"masi ile bagh sargiizestlori xatirlatmaq lazim galir. Diinyanin har
kolayindon bas ¢ixaran Molla Nasraddinin an maymaq adam ki-
mi harokot etmosi (maselon, mindiyi va gabagina gatib apardig:
essoklori dogru-diizgiin saymagin tohorini bilmomasi va ziiliim-
ziilim aglamasi) mocazi monada 6lii donuna girmak niimunasi
sayilmamalidirmi1? ©lbotto, sayilmalidir. 9gor beladirse, onda
Iskondorin istor-istamez “6lii” giyafasinds goriinmosi ilo Molla
Nosraddinin “61i” qiyafasindo gériinmasi arasinda genetik bagli-
ligdan danigsmaq tamamils tobiidir. Genetik bagliligin asasinda
iso obrazin (Molla Nasraddin va Iskondarin) ikili sociyye dasi-
masi, dirilikde 6liliiyt, 6lilitkdos diriliyi ifade etmasi dayanir.
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2. Agilh kimdir, dali kim?

C.Mammadquluzads yaradiciliginda doslilik mévzusu 6z ta-
malini miallifin avval yazilmis bazi asarlorinden, xiisusen do
“Oliilor”don gotiiriir. Bu fikri asaslandirmaq {iclin akdemik Isa
Hobibbaylinin bir miilahizesini xatirlatmaq yerina diisiir. I.Ho-
bibbayli yazir: “Atast Haci Hoson, anas1 Korbalay: Fatma xanim,
sahar sakinlari Masadi Oruc, Haci Karim, Haci Kazim, Mir Ba-
Sir aga kimi “diri oliilor” Iskendora doli kimi baxirlar” (177%,
15). Iskandorin doali hesab edilmesinin sababi melumdur: Iskan-
dor Haci Hasonlorin davranisini tanzimloyon méveud gaydalarin
bir ¢oxuna etiraz edir, Calal vo Nazh kimi usaglarin kéhna va
clriik gaydalarla tolim-tarbiys alib Haci Hasonlarin, Karbalayi
Fatmalarin davamcisina ¢evrilmoasini naraziliqla garsilayir. Yoni
[skandarin méveud qaydalari, o climlodan talim-torbiya qaydala-
rin1 gobul etmomosi Hact Hasonlora mohz dslilik kimi g6riintir.
otraf mithitde 6zii hagqinda yaratdig: dali, anormal adam tasav-
viiriinii Iskendar sorab i¢ib, sarxos olmagla daha da giiclandirir.
Qobiristanliq sohnasinda Iskendarin Seyx Nosrullaha dediyi s6z-
lora diqqget yetirok: “Ogor mon sorab igmosam, aglim basimda
olar; aglim basimda olanda birdon gbziimii acib goéraram ki, aha,
bizim gohorimiza bir miictahid goalib, adini qoyub 6l dirildon va
moémin bacilarimizin bagini ricot masalasilo piylaye-piyloya hor
geco bir balaca qiz alir” (175% 416). Demali, sarxoslugdan Is-
kondorin umacad hom do budur ki, “agli basinda olmayan”
adam soklina diigsiin, hor seyi biitiin ¢ilpaqlig: ila gérmok aza-
bindan bir az yaxa qurtara bilsin. ©Ogar belodirss, onda konkret
voziyyatdan asili olaraq geydiyi “agilsiz adam libas1” Iskendorin
dali sayilmasinin asas sababina ¢evrilmolidir va ¢evrilir da.

Hac1 Hasonlor Iskandari dali hesab etdiklori kimi, Iskondor
do Haci Hasonlori dali hesab edir. Olii diriltmak fand-felino
uyub evinds Isfahan lotusuna har ciir sorait yaradan va yaranmis
vaziyyatin ocaibliyindan vahimaya diislib 6ziini itiron atas1 Haci
Hoson agaya Iskondor belo deyir: “Qorxma, he¢ bir sey deyil,
ancaq adam doli olanda ela bir azca gozleri garalir. Daxi bundan
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basqga bir sey yoxdu. Qorxma, birca bu var ki, senin basina hava
galib” (175% 419). Iskandarin Haci Hoson agani “dali” adlandir-
mas1 ilo Mir Bagir agani “essok™, telegrafci Heyder agani,
‘hamginin Haci Baxgolini, Hac1 Korimi «uzunqulagy, biitévliikds
otraf haci, moasadi vo karbalayilar destasini “6liiler” adlandirmas:
eyni mozmun vo mena kasb edir. Iskondorin dilinde saslonan
“essok”, “uzunqulaq”, “61d” sézlor1 kimi, “dali” sézili do nadan-
l1gin vo menaviyyatsizliin adina, 1sarasine ¢evrilir. “Dali y181n-
cag1”’nda nadanligin ve monaviyyatsizligin dalilik adi altinda
ayrica goloma alinmasi miisllifo imkan verir ki, mévzunun 6zii-
nomoxsus bedii ifadesine nail olsun. Oziinemoxsuslug, her
seydon gabaq, hoqiqi dolilorlo “agillt daliler”in qarsilasdiriima-
sinda ortaya ¢ixir.

“Dali yigincagi”nda biz asl dslilordon gabaq “agilli da-
lilor”la tanis olurug. Va bu tamishq “Oliilar”de “diri 6liiler”lo ta-
nisliginin ilk sshnosini xatirladir. “Oliilords oldugu kimi, “Doli
yigincagi’nda da qgofil xobar 6z kefinds olan va kefinin pozul-
masina atiyyen imkan vermak istameyen haci, masadi vo kar-
bolayilar muhitini telatiime gotirir. Qafil xobor ondan ibaratdir
ki, Omristan vilayatindon (yani amrlor vo hokmlar vermok gii-
ciinds olan bir vilayatdan) Lalbyuz adli bir hokim golib. Imkanl
adamlardan pul yigilmalidir ki, delixana agilsin vo Lalbyuz so-
herin dalilerini orada (delixanada) miialica etsin. Talatiim soher
hakimi Hozrot Osrofin hiizurunda baglayir. Hozrat Osraofin hiizu-
runa c¢agrilan tacirler “Pul! Pul!” deyib qisqiran hakimin qorxu-
sundan girmoya si¢an desiyi axtarirlar vo razilliyin sociyyavi
monzarasi yaranir. Malum olur ki, “Poc¢t qutusu”ndaki Novruz-
alinin koélaliyi “Dali y1gincagi”nda “bari, parvardigara, belo ha-
kimlorin sayesini biz aciz bondslarin basinin iistiindon askik
eloma” deyan Haci Mahommadolilorin kélaliyinin yaninda toya
getmolidir. Heg siibhosiz, Haci Mohommadsli, o climloden digar
imkanli adamlar dolixanadan 6trii qopik do qoymaga razi deyil-
lor. Amma kolo xislati tiroklords va beyinlords o gador darin kék
salib ki, Hozrot 9grofin “pul!” hokmiina qarsi ¢ixmaq hec kimin
aglina belo golmir. Haci Mohommadalilar nainki Hozrot Osrofa,
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hom do onun “dostakladiyi” doktor Lalbyuza tezim etmayi 6zlo-
rina bore bilirlor. Hokm sahiblari garsisinda miiti qula dénen bu
adamlarin osas mosaloya — dalilorin sagalmasi masalasine miina-
sibati necadir? Onlar dalilerin sagalmasini istoyirlormi? Bu sual
“Oliilor”doki molum voziyysti yada salir. “Oliilor”doki “diri
dliilar” he¢ do Sliilorin hamisinin dirilmoyini istemadiklor1 kimi,
“Dali y1gincagi”’ndaka “agilli delilor” do osl dslilerin hamisinin
sagalmasini istamirlor. Clinki ortada deali qardasin canisulu arva-
din1 sigo elomok kimi bdyiik bir maraq var. Vo bu masalaya heg
bir hakim gadaga qoymur. Maragin tomin edilmasi tadbirlarinin
basinda isa kifayat godar solahiyyeti vo niifuzu olan Fazil Ma-
hommad Ibn Yaqub Kiileyni durur. Fazil Mohommoad olsa-olsa
gardasi arvadi Pirpiz Sonanin agillanmasini istoyir. Qardasi
Molla Abbasin sagalib “normal” adamlar corgesine qosulmasi
Fazil Mahammadin, s6z yox ki, Girayindan deyil. Molla Abbasin
sagalib “normal” adamlar corgoesine qosulmasi yar-yarasigl Pir-
p1z Sonani sigs elomok todbirinin bas tutmamas: vo bununla da
Fazil Mahammadin istoyinin lirayinda galmasi demokdir.

Molla Abbas, aydin mesaladir ki, Iskandors yaxin obrazdir.
Amma bu yaxinliq yalniz onlarin 1drak sahibi olmalarinda deyil,
hom ds idrak sahibi ola-ola 6zgs bir qiyafodo gériinmelorindedir.
Obrazin 6zge qiyafads goriinmoesinin timumilikde C.Meommad-
quluzades yaradiciligs liclin saciyysvi poetika amili oldugunu ne-
zaro alan adabiyyatsiinas Qorxmaz Quliyev yazir: “Azorbaycan
(balka do diinya?!) odebiyyatinda Sekspirin {izvi maska, ma-
hiyyat-maska badii konsepsiyasim1 Mommedquluzada gadar ya-
radict sokilde oziinilinkiilasdiran ikinci bir sonotkara tosadif et-
mok miiskiil mosalidir” (178 148). Ayig-sayiq Iskandor sévg-
tobii “0li” giyafesinde goriindiiyd kimi, agillidan agillt Molla
Abbas da istor-istomoz dali giyafasinde goriinmali olur. Iskendor
“0lii” donuna girib miihite giilmok imkani qazandig: kimi, Molla
Abbas da strafdaki adamlara giilmok imkanint mohz dali donuna
girmakls qazanir.

Molla Abbasin dali giyafasindo ¢ixis etmosinin nadon dog-
dugunu, nadon 6trii oldugunu dogru-diizgiin basa diismak {i¢lin
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Molla Nesraddine yenidon gayitmaga ehtiyac var. Molla Nosrad-
dini bir do yada salanda bels bir cohato diggoet yetirmak lazim
galir ki, o (Molla Nosraddin) hom dalilarle doali dilinde danisrr,
ham do 6ziind agil doryas: sayanlar yaninda aqgil adam iddiasinda
bulunmur. Daliler arasinda 6ziiniti dali kimi aparan Molla Nas-
roddin agilhh adamin sualina do dolidon dogru xabar montiqi ilo
cavab verir: “ — Diinyanin ortas: haradir? — Indi man durdugum
yer’. © — GOyde no godor ulduz var? — Manim essayimin tiikii
gader”. Oziinii dliiliiys va daliliys vuran Molla Nosraddin, heg
slibhosiz, oyun oynayir. Gililmek va giildiirmak iigiin olan bu
oyunda ciddi olmaq, agilli adam adasi niimayis etdirmok Molla
Nosraddinin yox, onun giildiiyli, moesxarays qoydugu dayaz
adamlarin is1dir. Boli, Molla Nosroddinin atrafinda agildan day-
az adamlar neco var, o gokildo gOrlinmok istomirlor. Agilsiz
adam Ozilini alim kimi geloma verir, viicudu ii¢ gopiys doy-
modiyi halda qazi, vali, haotta padsah mortobasine yiiksolon adam
Oziind aliconab saxs kimi gdstormok istoyir. Heg na vo heg kas
0z yerinda olmursa, demok, otraf miihitdo 6ziinii gizlotmok vo
basqalagsmaq oyunu gedir. Vo Molla Nasraddin mahz bu oyuna
gosulur. Amma bagqalarindan forqli olaraq, Molla Nasraddin ali-
conab $axs yox, nanocib soxs qiyafosini se¢ir va bu giyafods g6-
riinmaya baglayir. Nanacib soxs qgiyafasinde goriinmak alicenab
soxs qiyafosinda goriinanlori mosxoroys colb etmoyin olverisli
vasitasing ¢evrilir.

Molla Nosroddinin ikilosmo oyununun dondan-dona,
cildden-cilds giron atraf miihito adekvat cavab oldugunu nozaro
alib “Doali y1gincagi’nda, ondan avval isa “Oliilor”de bu oyunun
hans1 sokilda getdiyino qisa nozer salaq. “Oliiler”de alicenab
$oxs qlyafasinde goirliinmoyin on bdylik ustasi, siibhasiz, Seyx
Nasrullahdir. Tok olub, 6z-6ziine danigdigi bir sohnods Seyx
Nasrullah kimliyini, hanst mezheba qulluq etdiyini agig-aydin
bildirir: “Camaatin qabaginda mon 6ziimii naxosluga vuranda
Seyx ©hmod homiso elo bilir ki, mon adamlar1 alo saliram;
amma bu bicaranin he¢ xoyalina galo bilmaz ki, monim moarozim
¢ox siddotli morazdir” (175% 407-408). Sohvat diiskiinii olan
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Seyx Nosrullah 6z istoyini vaxt itirmodan, dorhal ona gérs
hoyata kegirs bilir ki, o, 6ziintin Allah adami olduguna Hact
Hasanlori tam inandira bilir. Inam (va qorxu) o gador dorindir ki,
Seyxin hor geca bir qiz siga elomasini Hact Hosonlor “Allah ada-
minin savab 1s gdrmoesi” kimi giymetlondirmoys mohkumdurlar.
Seyx Nosrullah kimi bir sjdaha ilo hakim ve mahkum miinasiba-
tinde olan, basmu itirib qarabasma hallar1 keciran Haci Hoson-
lorin homin magamda (yeni Isfahan lotusunun esaratinds oldugu
bir vaxtda) aliconab goxs giyafosinds goriinmosi xeyli cotinlosir.
Dona girmoyin bdyiik ustasi (Seyx Nosrullah) dona girmayin
qismen zsif niimayendolerini vurub siradan ¢ixarir. Seyx Nosrul-
lah vahimasi Hac1 Hasonlorin biitiin paxirinin acilmasina sabab
olur. Paradoksal veziyyot yaranir. Iskendors lazim olan natica
(perdonin gétiiriilmasi vo hor seyin oldugu kimi gériinmosi)
Seyx Nasrullah vasitasilo miimkiin olur.

Oxsar vaziyyato “Dali yigincagi”nda da rast golirik. Molla
Abbasa lazim olan notico (Fazil Mohommadlsrin paxirinin acil-
masi vo har kesin neco var, o gokildo goriinmesi) Hozrat Osrofin
dalileri sagaltmaq oyunu sayesinde miimkiin olur. Xalqm dilini
bilmayan hakimin xalqmn dordins ¢ara qilmaq oyunu (eslinds iso
pul gazanmaq magsedine xidmaot edan bir oyun) Fazil Mohom-
madlarin kiirkiine birs salir. Oyun baslanan dagiqedon Fazil Mo-
hommadlarin beynini moggul edon yalniz va yalniz doli mosalasi
olur. Fazil Mohommadlor doli gardaslarin .arvadlarimi alo ke-
cirmak todbirlerini siiratlondirarkon dondan-dona, cilddon-cilds
girmayin nege-nega sohnosi ilo qarsilasiriq. Belo sohnslords
bagqalagsmagin an baslica tisulu Allah, peygambor vo imam adin-
dan danigsmaq olur. Pirpiz Sonanin “men imam sahibbazzomani
axtariram”, “men imam Sahibbezzomana oro gedocayom” sozlo-
rinin miigabilinds Fazil Mshommad 6ziinii imamin niimayandosi
elan edir: “Qizim, mon 6ziim imamin naibiyom, monim soziin
imamin s6ziidii” (175%, 534). Fazil Mohommad bu ciir sézleri
elo-belo demir. Honkiir-honkiir aglaya-aglaya deyir. Béyiik cos-
qunlug va balagetls moizo elomek, arada g6z yasi axidib qulag
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asanlar1 ehtizaza gotirmok moharatine goéro Fazil Mohommad
miioyyan gadar Seyx Nasrullahi yada salar.

Dali gardaslarin arvadlarina géz diken basqa mdotobar soxs-
lor do Fazil Mahommad kimi davranib asl simalarini méminlik
perdasi altinda gizloedirlor. Qardas: Sorsom Heydorin arvadina
gbz dikon Karbolayi Tiirbatin, gardasi Homzad Qurbanin arva-
dina goz dikon Mokks Mohammadin alindan tasbeh, dilindon
“slibhanallah” kolmaesi diismiir.

Osl simasini meharstlo gizladib ¢irkin amsllorden ¢ixan
Fazil Mohommadlor arasinda Molla Abbasin mévgeyinin nadan
ibarat oldugunu aydinlasdirmaga calisagq.

Qardas1 Fazil Mahommead kimi, Molla Abbas da ruhanidir.
Amma Fazil Mohommaddon forqli olaraq, Allah, peygombar va
imam adindan danisib slaltindan soxsi istoklorini hayata ke-
¢irmok Molla Abbasin bacarmadig: bir isdir. Fazil Mahammad-
don forgli olaraq, Molla Abbas xurafat1 hoqiqat adina beyinlars
yeritmayi vicdanina sigisdirmir. Bu vaziyystde ya susmalisan,
ya da vicdanin sesine qulaq asib 6z soziinii demoelisan. Molla
Abbas 6z soziinli deys bilirmi? Suala cavab vermomigdan gabag
oli tasbehli vo agz1 duali méminlorin bir-iki séziinii xatirladaq:
“And olsun Allaha, seytan deyir vur basi-gézii yarilsin” (175%
540). “And olsun Fatimeyi-Zahraya, sani bu kiicada yixib o go-
dor ayaqglaram ki, beynin torpaga qarisar!” (175% 541). Bu ciir
gozeb va hode-gorxu miigabilindo Molla Abbasin xurafati xu-
rafat adlandirib ondan (xurafatdan) agiq-askar sokilde danismasi
bas tutan sevda deyil. ©lac eyhamlarla, atmacalarla danismaga
galir. Eyhamlarla, atmacalarla danisan Molla Abbas 6ztinii dali-
liye vurmagq yolunu Pirpiz Sona dali olandan sonra secmali olur.
Bu yolu segmokda Molla Abbasin bir magsadi deli arvadini qo-
rumagqdirsa, bir magsadi do 6z sarbastliyini tomin etmokdir.

Molla Nasraddinin 6ziinii dsliliya vurmasi ilo Molla Abba-
sin Oziinii daliliye vurmas: arasinda oxsarliq g6z gabagindadir.
Molla Nasroddinds oldugu kimi, Molla Abbasda da dsli giyafa-
sina girmoak straf adamlarin métober soxs donuna girmasine bir
cavabdir. Fazil Mohommadlor motabor soxs donuna girib an
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yuxari martabalora can atirlarsa, Molla Abbas da dali giyafosine
girib hoyatin dibina enir, asagilardan da asagida dayanan bir
dasta xastaya gosulur. Dalilora qosulub onlarla birlikds sofil-sar-
oordan kiigolori dolasmasi Molla Abbasa dali dilinde camaat
bazi motlablorden hali etmek imkam verir. Molla Abbasin ca-
maata dedikleri, tobii ki, méminlor arasinda gozebla garsilanir.
Moéminlarden Haci Madina adli biri deyir: “... bu babi oglu babi
diinon kiicade camaati basina yigib, hozrotin tuman bagina lag
eliyir ki, guya noiizibillah, hozrat esiye ¢ixanda tuman bagini
tapsirard: sarbanina. Va ¢lin tuman bagi da xeyli qiymotli imis,
onun iiclin do sarbanin goézii diigiir tuman bagina ve kiiffarin
qosunu hozrati sshadsts yetirondsn sonra, sarban golir haman
tuman bagin hozratin tumanindan gixartsin, hozrat avval sag oli-
ni, sonra sol alini goyur tuman baginin iiste, amma o haramzada
hozratin ollorini kesib, tuman bagim qasb eloyir” (175°% 541).
Hozrotin tuman bagina aid laglagi sozleri ruhani qiyafesindo
mascid minborindon sdylomak agila sigmayan bir igdir. Dali
giyafasinde iss no istoson, danisa bilersan. Masciddo giilmak
seytan amoli sayildig1 halda, kiigo-bacada garnin yirtilacan giila
bilorson. Oziin ruhani ola-ola bas ruhani Fazil Mshommadin
moizasina sakk elomok noaticods “songsar” (das-qalaq) olmagq de-
moakdir. Dali giyafasinds isas Fazil Mahommedin gabaginda ma-
yallag asa, onun moizesina 6z miinasibatini bu yolla bildirs
bilarsan. Fazil Maohammadin imamin ilahi qilidrotina hasr olunan
v Oziiniin soxsi istoyine yonalon son moizalorindan biri beladir:
“ .. hozrat sahibiil — osr vezzoman climos gilinli Qaf daginin
dalindan min 6vladi ilo diismeanin gabagina davaya ¢ixib, elani-
miiharibe edacak... hozratin iimmsotinin téroyib artmagina boylik
zorurat miisahide olunur... Bu vilaystds olan dsli kisilorin 6v-
rotlori bir suratds ki... arlerindon bos ve azaddirlar, gorok 6z or-
larinin qardaslarina sigs olub, bu kacavalars aylegsinler, hazratin
ziyaratine miigorrof olsunlar. Zomani ki, hamin dali kisilerin ov-
rotlari 6z dali arlerinin qardaslarina sigs oldular, xudavands —
ziilcalalin qiidrati ila bu ovratlordan (dalilorin ii¢ Gvratine isars
edir) yetmis giiniin arzindo yetmis min dvlad orsays goalocak va
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bunlar o biiziirglivarin kémayina gedacoklor” (175% 551-552).
Agli tstiinde olanlarin hamist bu moizays hus-gusla qulag asir
ve Fazil Mahommadin buyruguna amsol edilmosini miigaddos
borc bilir. Fazil Mshommadin.dediklorine Quran ayasi kimi ba-
xanlar arasinda dslilerin arvadlarn da var. Homin arvadlar Fazil
Mohommadin s6zli tamama yetmomis — sigo morasimini gdzle-
madon kacavalare teref cumurlar. Yoni “istadiyin yar idi, yetirdi
parvordigar” menzaeresinin sahidi olurug. Basa disiiriik ki, 6z
qayinlarina siga olunmaq buyrugu deli arvadlarinin canina yag
kimi yayilir. Sigo mosalasi doli arvadlarinin o qader iiroyincadir
ki, hotta balalarinmn sahibsiz qalmasi belo onlar1 (masalon, Hom-
zad Qurbanin arvadi Sokineni) yolundan saxlaya bilmir.

Hoazratin min 6vlad ile diismen gabagina davaya cixmasina,
6z doli orlorinin qardaslarina sigo olunan lic arvaddan yetmis
glin orzindo yetmis min 6vlad orsoys golacayine gah-qah ¢akib
giilon yalniz Molla Abbas va onun dali yoldaslaridir.

Bas dali arvadlarinin 6z gayinlarina siga olunmasi oyununa
Pirpiz Sonanin miinasibsti necadir? Bu oyunda Fazil Mohammad
asas niyystine — Pirpiz Sonan1 6z caynagina kecirmok istayina
cata bilirmi?

Fazil Mahommad deyir: “Bali, moalumdur ki, bu vilayatdo
hamidan artiq dsliliyi ile s6hrot gazanan monim badboxt bora-
dorim deli Molla Abbasdir ki, onun bigars dvrati Pirpiz Sonant
hazratin ziyarotgahina aparmaq zohmeti monim 6hdomo mii-
havval olunubdu... Daxil olsun kecavayo qol-qi¢1 agiq, mémin
bondolorin nozerinde kiico vo bazarda dolanan Pirpiz Sona”
(1757, 556) Fazil Mohommadin ve basqa méminlerin gozlomo-
diyi bir vaziyyst yaranir — Pirpiz Sona kacavaya toraf getmir vo
bu azmis kimi dohsotli s6zlor deyir: “Molla Abbas, qorxuram!
Molla Abbas, moni tut, mon gorxuram! Molla Abbas, o arvadlar
ki, 8z orlorini tullayib, orlorinin gardaslarina qosulub gedirler, o
arvadlarin ucundan qorxuram diinya ve alom dagila, kiilli-kufan
ola. Molla Abbas, qorxuram ulduzlar yers tokiila. Vay, nalor
gordiim, Molla Abbas!” (175% 556). Osor boyu davam edon
agilli vo doli qarsilagsmasi bu sehnodo 6ziiniin an tosirli néqtasing
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catir. Bu sahna bir daha gdstorir ki, agilli vo deli gargilagmasini
miiollif valodiizzinahiqla sadedilliyin, riyakarligla riyasizligin,
idbar giiclo bodboxt giicsiizlilyiin garsilagmasi kimi togdim edir.
Boli, sofil-sargerdan koéke diigiib kiigoleri dolagan Pirpiz Sonalar
arxasiz-komoksiz, badboxt adamlardir. Amma onlar hor clir ra-
hatliglarin: itirsaler de, adamhglarm itirmayiblar. Molla Abbas
adamliglarini itirib, hor ciir oxlagsizligt 6zlerina rova bilon Fazil
Mahammadlar arasinda olmaqdansa, riyakarliq nadir bilmayan
Cinni Mustafalar arasinda olmagi daha gorafli yol hesab edir.
Molla Abbas Fazil Mohommedin kacavesine teraf getmayon Pir-
p1z Sonaya deyir: «Indi ki, getmadin, getma, qoy o ...qayin-bal-
dizlar aylossinler kacavalors vo yetmis gliniin orzinds hazratin
gosunundan &teri yetmis min 6vlad omala gotirsinlor vo hozratin
diismanini sogorin dib-bucagina vasil elesinlor. Gedok biz da 6z
yoldaslarimizin i¢inda qalaq. Dogrudur, onlar hazratin zithuruna
inanmurlar, hozrotin ziihurunda mayallaq asirlar, amma heg ol-
masa, soni do ¢cimdiklomirlery (175%, 557). Pirp1z Sonam hor ftr-
sat diisdiikce ¢imdikloyan, ona canavar istahas: ilo tamah salan,
slbatta, Fazil Mohammad vo onun momin yoldaglaridir. Amma
burada bir suala da cavab vermok lazim galir: doli qardaslarin
arvadlarini siga elomak hozrotin ziyaratine gedonlerin hamisi-
nami aiddir? Xeyr, hamisina aid deyil. Sadace olaraq, méminlor-
don dordii — Fazil Mshammoad, Haci Bagdad, Kerbolay: Tiirbat
va Mokks Mohammad dali gardaslarin arvadlarini sigs elomak
masalasini ziyarat fiirsetinden istifado etmaklo hoyata kegirmok
istayir. Sigo moasolosi bas tutmasa belo kocave yola diigmoali vo
hozrati ziyarot etmok kimi miigaddes vozife yerina yetirilmalidir.
Va bu sahnada miiallifin bir niyysti qardas arvadina géz dikan-
lorin manaviyyatsizligini digqete gatdirmaqdirsa, bir niyyati do
amoralligin anormallia, anormalligin amorallifa qatigib giilmali
va aglamali bir veziyyet yaratdigini gostormokdir. Bu niyystls
mitollif xatirlatdigimiz detallarla yanasi, Cavusun bir xurcun in-
san siimiiytinii hezratin tiirbesine aparmasi detalindan da istifads
edir. Doktor Lalbyuz ata yiiklonmig bir xurcun insan simuyunu
oriib toacciib iginde gozlori bersle qalanda Cavus Olelfalah
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siimiik amoliyyatinin hansi dorin menalar dasidigini belo izah
edir: “Conab hokim, bu stimiiklor connat-maokan atamin siimiik-
Joridi... Bu stimiikloari apariram ataboti-aliyata hozratin tiirbati-
miibaraklorine tapsiram™ (175%, 554). ©zizlerinin siir-siimiyiini
aparib hozratin qabri yaninda defn etmokda Cavus ©lslfslahlarin
asas niyyati, yaqin ki, asl mémin olduglarini niimayis etdir-
mokdir. Amma bu méminlik o gader andazadon ¢ixir ki, Slal-
folahlarin doli olduglarina doktor Lalbyuzun zarra gadar siibhasi
galmuir.

Sohor hakimi Hozrot Ogsrof kimi, doktor Lalbyuz da badii
funksiyaca “Oliiler”daki Seyx Nosrullaha bir az oxsar obrazdir.
Seyx Noasrullahin 6lii diriltmak sargilizesti “diri 6liilar”le haqiqi
liilerin miigayisasine nece komok edirss, doktor Lalbyuzun da
dali sagaltmaq sorgiizosti “agilli dolilor”le haqiqi dalilorin miiqa-
yisasina elo kémak edir. Vo miigayiseda doktor Lalbyuzun gal-
diyi gonaot (Fazil Mahammadlorin agildan kenar horskatlor et-
mesi barada gonast) son naticeds oxucu veo tamasagl gonasting
da cevrilir. Bu gonaste asarin lap axirinda Molla Abbasin s6zlari
ilo ndqte qoyulur. Molla Abbas ziyarato yola diigenleri nazards
tutub deyir: “...indi mon hazrat sahibiil-osr vozzomanin xidmati-
na miisorraf olan bu camaatin harokatine diqqoet ils tamasa edib
deyiram: Vallah va billah, biz “dsli yigincagina” diismiigtik»
(1752, 557). Demoli, “dali yi18incagi” dedikde osorde daha g¢ox
“agilli dolilor” nazordo tutulur. O ki galdi sl delilers, onlar
“agill1 dolilar”i daha yaxindan tanitmaqgda avazsiz rol oynayir.

Maraghidir ki, Molla Abbas ikilagdiyi kimi, haqiqi dsliler
do ikilesirlor. Molla Abbas idrak sahibi ola-ola delilik donuna
oirdiyi kimi, haqiqi dsliler do an hslledici megamlarda “agil” va
vicdan niimayis etdirirlor. “Agill1 daliler”in agildan konar horo-
kotlorino Molla Abbasla bir yerds gah-gah ¢okib glilmak vo
qardas arvadlarini siga elomok oxlagsizligina Molla Abbasla bir
yerdo aglamaq hoqiqi dolilerin “agil” vo oxlaq niimayis etdirmoe-
sinin saciyyavi ifadesidir. Dlbatte, Molla Abbas ve haqiqi dali-
lerin ikilesmoyi Fazil Mshammadlorin ikilosmoyindan farqli
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mahiyyot dasiyir. Fazil Mohammadlorin ikilosmoyi {izds bir clir,
omalds basqa ciir olmaq tezahiiriidiir ve bu 1kilagsmayin mayasi
riyakarligdan yogrulub. Molla Abbas v haqiqi dalilorin iso riya-
karhigindan, izdo bir ciir, amoalds basqa ciir olmasindan séhbat
belo geds bilmaz. Dsli ona gérs dolidir ki, o, riya nadir, yalan
nadir — bilmir vo onun séziinda, amolinde boya deyilon seydon
asor-olamot belo olmur. Molla Abbasa golincas, bir daha geyd
olunmalidir ki, ruhani libasini bir konara atib, doli libas1 gey-
mokdo onun bir niyyati do oyri amoeldeon vo saxta stzdon qag-
maqdir. ©yri amal vo saxta sézdon qagib daliler iginds panah
tapmaqla Molla Abbas agilli vo dali ¢orcivalerini dagidib tokiir,
oxucu va tamasac¢ini doktor Lalbyuzun cavab axtardigi “agilh
kimdir, dali kim?” suali qarsisinda qoyur.

Yeri galmiskon qeyd edok ki, agilli va dali yerdsyismasi, ya-
ni agillinin dali, dalinin da agilh yerindo goriinmasi C.Mammad-
quluzadsnin Sovet dévriinds goloms aldigr basqa pyesinds — “Or”
komediyasinda da 6zlinli gabariq sakildo gostorir. Amma biz ha-
min 9sara ayrica toxunmagi basqa bir vaxta, basqga bir yaziya sax-
lay1b, “Oliiler” vo “Dali yigmcag1” il bagl fikirlarimizi yekun-
lagdirmagq istoyirik.

Yekun olaraq bildiririk ki, “Oliiler” vo “Dali y1gincag:”
tragikomediyalarinda obrazin ikilasmasi xalq giillis modaniyye-
tindoa obrazin ikilogmasi ilo yaxindan soslogir. Saslagsme, har sey-
don gabaq, bas gohromanlarin Molla Nasroddinsayaq davranma-
sinda O6ziinii gostorir. Molla Nosraddin kimi harakat edarak Kefli
Iskoandar “diri 6liilor” arasinda 6lii giyafasini, Molla Abbas isa
“agilli dolilar” arasinda dali giyafasini segmali olur. Idrak sahi-
binin 6lii vo dali kimi davranmasi dondan-dona giron, neca-necs
sifoti olan otraf miihitin i¢ liziinli agmaga, diislince adami ilo
kiitlo arasindaki miinasibatlorin giilmali vo aglamali cohatlorinin
dorinliklarine enmayas yaxindan komok edir.
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